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»foris enim, iuxta sapientem,
titubat, quod dissident intro.«

(Vita Gosuini prima, |, c. 16, S. 66)



»Als er [Bartholomaus von Laon] sah, wie die religio des Klosters von Saint-Ni-
colas-aux-Bois, das im Wald von Voas gelegen war, etwas nachlief, machte er ei-
nen sehr tiichtigen Monch aus Saint-Nicaise in Reims mit Namen Simon zum Abt.
Durch ihn und mit der Hilfe Gottes wurde dieses Kloster in kurzer Zeit so verbes-
sert, dass es sowohl im Innern in der religio, als auch im Auflern durch die Vielfalt
ithres Besitzes erbliihte.«!

Mit diesen Worten beschreibt Hermann von Tournai Mitte der 1140er Jahre jene
Verinderungen, die die Gemeinschaft von Saint-Nicolas-aux-Bois in der Didzese
Laon ab dem Jahr 1115 erfahren hatte, und die in der Forschung unter dem Begriff
der »Reform« zusammengefasst werden.?

Die »Reform« von Klostern durchzieht die Geschichte des Religiosentums wie
ein roter Faden und darf als integraler Bestandteil dieser Lebenstorm gelten.> Der
Entschluss, ein klosterliches Leben fithren zu wollen, forderte, wie Gert MELVILLE
betont, den »ganzen Menschen; seine conversio beschrankte sich nicht allein dar-
auf, ein asketisches Leben in Abkehr von der Welt zu fithren, sondern forderte auch,
eine tiefgreifende innere Wandlung zu vollziehen und letztlich eine neue Identitit
anzunehmen.* Dass dieses Vorhaben oft sehr schwer umzusetzen und vor allem auf-
rechtzuerhalten war, beweist die Geschichte des Monchtums, die oft als eine stindi-

1 Hériman, Les miracles, III, c. 18, S. 236: »In cenobio namque Sancti Nicholai, quod in silva Vosago situm
videbat aliquantulum in religione tepuisse quendam strenuissimum monachum Sancti Nichasii Remensis,
nomine Symonem, fecit abbatem; per quem, Deo donanate, intra breve tempus sic meliorata est eadem
Ecclesia, ut et interius in religione, et exterius in multimoda floreret possessione.«

2 Zu Saint-Nicolas-aux-Bois und seiner correctio siehe unten S. 375-377.

3 E. Klueting, Monasteria semper reformanda widmet sich dem Phinomen der »Reform, legt den Fokus
aber weitgehend auf das Spatmittelalter; die correctio der Monche ist bereits in der Regula Benedicti (RB,
Prol. 36) verankert, vgl. dazu M. Puzicha, »damit wir uns von unseren Fehlern bessern«.

4 G. Melville, Der Ménch als Rebell, S. 153; zu dieser Thematik auch G. Melville, M. Schiirer (Hgg.), Das
Eigene und das Ganze.
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ge Wiederkehr von »Niedergang« und »Erneuerung« dargestellt wird. Die conditio
humana, aber auch verinderte Bedingungen und Situationen fithrten dazu, dass sich
die Monche von ihren urspriinglichen Idealen entfernten und daher in regelmifligen
Abstinden wieder an diese erinnert werden mussten. Eine Riickfithrung zu den ur-
spriinglichen Idealen stand daher stets im Spannungsfeld zwischen Bewahren und
Anpassen und wurde von den Zeitgenossen als Verbesserung gewertet.

Der eingangs zitierte Bericht tiber Saint-Nicolas-aux-Bois ist durchaus typisch
fir die mittelalterliche Beschreibung dieses Phinomens. Hermann von Tournai und
viele andere Autoren beschrinken sich in ithren Darstellungen auf vage Formulie-
rungen, die die konkreten Verinderungen in den Kléstern nur vermuten lassen und
nicht selten als stereotyp abgetan werden.’> So bemerken die Gesta abbatum von
Sint-Truiden in dhnlicher Weise wie Hermann von Tournai, dass unter Abt Thiet-
fried die religio des Klosters erblithte und ihr Besitz anwuchs.® Der Autor der Viza
Dietrichs von Angers erinnert daran, dass dieser den ordo religionis monasticae, der
nahezu ausgeloscht war, in diesem Kloster wieder korrigierte und zum Besseren
wandte.” Und auch das Nekrolog von Sankt Maximin in Trier bemerkt, dass Abt
Oger das darniederliegende Kloster wiederherstellte, dass die Zahl der Briider unter
seiner Fihrung wieder anstieg und die religio verbessert wurde.® Weitere derartige
Beispiele lieffen sich beliebig aufzihlen. Thnen allen gemein ist jedoch neben einer
sehr unspezifischen Sprache der Verzicht auf nihere Details: Entscheidend ist fiir
die Autoren das Ergebnis, das meist interius et exterius, das heifit in der Gemein-
schaft und in threm Besitz deutlich sichtbar war. Nur wenige mittelalterliche Texte
fithren dem Leser vor Augen, welche konkreten Verinderungen in einer Gemein-
schaft durchgefithrt wurden, wer daran beteiligt war, wie es dazu kommen konnte
und welche Schwierigkeiten dabei zu Tage traten.

Die Gesta abbatum aus Lobbes berichten so beispielsweise duflerst detailliert,
wie das Kloster zur Annahme des ordo cluniacensis gezwungen wurde, wie es sich
zunichst dagegen wehrte und schliellich die neue Lebensweise akzeptierte.” Noch
weit berithmter sind freilich Rudolfs Gesta abbatum aus Sint-Truiden, die unter

5 Fiir die »Reformen« von Klostern in der Karolingerzeit und ihre stereotype Schilderung in den zeitgends-
sischen Quellen vgl. I. Rosé, Les moines et leur vie, S. 34-37.

6 Gestorum abbatum Trudonensium. Continuatio tertia, III, c. 13, S. 378: »Anno gratie eodem domnus
Thietfridus huic loco abbas preficitur, qui annis 30 prefuit, sub quo religio floruit et possessionum accre-
vit.«

7 Vita Theoderici abbatis Andaginensis, c. 6, S. 40: »ordinem religionis monasticae, quae paene anihilata erat,
in eodem monasterio correxit et in melius reparavit.«

8 FE X. Kraus, Das Nekrologium von St. Maximin, S. 110: »Ogo abbas huius loci postea Tungrensis episcopus
qui hoc monasterium a fundamentis reparavit et locum istum pene pessundatum renovavit et numerum
fratrum ad LX et religionem ampliavit.«

9 Gesta abbatum Lobbiensium; siehe dazu unten S. 504 -508.
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anderem mit Episoden, wie etwa dem Kapuzenstreit, tiefere Einblicke in die »Re-
form« des Klosters bieten.' In beiden Fillen waren es offensichtlich schwere in-
nerklosterliche Konflikte, die die Autoren dazu veranlassten, das Geschehene ge-
nau zu dokumentieren. Wihrend Rudolf zeitnah aus der Sicht eines erfolgreichen
»Reformers« schrieb, spiegelt der Text aus Lobbes, der 30 Jahre nach den Ereignis-
sen verfasst wurde, die Sicht der Betroffenen wider, die sich lingerfristig gegen die
»Reform« von auflen durchsetzen konnten.!! Derartige Berichte sind somit zwar
duflerst tendenzidse Texte, bieten dem Leser aber immerhin wichtige Einblicke in
die Vorstellungen und Moglichkeiten von klosterlicher »Reform«. Jedoch bedienen
auch sie sich letztlich jenes duflerst unspezifischen und vagen Vokabulars, das dem
Gros der Texte, die die »Reform« eines Klosters thematisieren, zu eigen ist. Die
Forschung hat daher versucht, Begriffe wie religio, ordo, disciplina und Formulie-
rungen wie correctio interius et exterius mit Inhalt zu fillen.

Neben historiographischen Texten glaubten Historiker, »Reformen« auch mit-
hilfe anderer Quellen fassen zu konnen. Klosterliche Gewohnheiten und Nekro-
logien wurden daher ebenso herangezogen wie Urkunden und Chartulare. Dies
fihrte dazu, dass Historiker unter dem Phinomen der »Reform« mitunter ganz
unterschiedliche Dinge verstanden: die Wiederherstellung der Regelobservanz,
die Annahme und Befolgung der Gewohnheiten anderer Gemeinschaften, perso-
nelle Verinderungen, die Intensivierung der Beziehungen zwischen den Klostern,
Verinderungen des rechtlichen Status einer Abtei, Verinderungen ihrer Besitzver-
haltnisse, ihrer Herrschaftsstruktur.”> Michel MARGUE fasste dies folgendermafien
zusammen: »elle [la réforme] touchait en effet autant les structures religieuses que
politiques et économiques, pouvait émaner de ’action individuelle autant que des
courants culturels généraux; elle pouvait répondre a un besoin de renouvellement
venant des moines ou relever du changement imposé par I’autorité supréme.«!?

Dartiber hinaus verband die Forschung mit dem Begriff der »Reform« vor al-
lem ab den 1950er Jahren die Vorstellung, dass »Reformen« von Klostern als Teil
groflerer »Reformbewegungen« zu verstehen seien. Kloster lieflen sich demnach

10 Rudolf, Gesta abbatum Trudonensium. Continuatio prima; zum Kapuzenstreit S. Patzold, Konflikte im
Kloster, S. 200-211.

11 Der in Lobbes eingesetzte Abt Leonius konnte sich nur wenige Jahre halten und wird 1137 Abt von Saint-
Bertin; dazu Simon, Gesta abbatum, I1I, ¢. 1-3, S. 661-662; Der Neffe des Abtes Alvisus von Anchin,
Johannes, wurde 1131 nach Lobbes geschickt und stand dem Kloster zwischen 1159 und 1177 vor, was
S. Vanderputten, A Time of Great Confusion, S. 56, Anm. 47 dazu veranlasst zu glauben, dass Alvisus
weiterhin die Fiden in der Hand hielt. Dennoch stellt sich die Frage, warum die unter diesem Abt in
Auftrag gegebene Chronik ein wenig schmeichelhaftes Bild von Alvisus zeichnet.

12 S. Patzold, Die monastischen Reformen, S. 199; L. Donnat, Lidée de réforme monastique, S. 69 bemerkt:
»Réformes, ¢’est un des maitres mots du Moyen Age, mais la notion reste floue.«

13 M. Margue, Aspects politiques de la »réforme, S. 33.
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»Reformzentren«, »Reformbewegungen« und »Reformgruppen« zuordnen, ein
Modell, das man letztlich auch durch die mittelalterliche Historiographie bestitigt
sah. Die eingangs zitierte Passage aus Hermanns von Tournai De miraculis sanctae
Mariae Laudunensis zeigt dies besonders eindriicklich. Nachdem Hermann den
Erfolg der correctio von Saint-Nicolas-aux-Bois betont hat, fahrt er folgenderma-
en fort:

»Daher machte Theobald, der Graf der Champagne, auf den Rat Norberts einen
Monch aus dieser Abtei, der vom zuvor genannten Simon aufgenommen worden
war, mit Namen Radulf zum Abt der duflerst reichen Gemeinschaft von Lagny.
Auch der Bischof von Noyon [...] bat Bischof Bartholomaus darum, zwei Mon-
che aus Saint-Nicolas-aux-Bois zu schicken. Der eine, Dietrich, wurde Abt von
Saint-Eloi in Noyon, der andere, Absalon, wurde Abt von Saint-Amand in Elnone
in der Diozese Tournai. Davon, wie sehr sich diese Kloster, die thnen anvertraut
wurden, sowohl im Innern als auch im Auflern verbesserten und zum Glinzen
gebracht wurden, kann man sich heute mehr durch Sehen als durch Hérensagen,
tberzeugen.«!*

Hermann zeichnet hier also das Bild einer Abtei, die durch das Aussenden von
Monchen weithin in die Klosterlandschaft ausstrahlte und befliigelte damit die
Vorstellung, dass sich »Reformen« filiationsartig ausbreiteten. Vor allem die Studie
Kassius HALLINGERs war diesbeziiglich wegweisend, versuchte er doch »Kloster-
reformen« mithilfe der Nekrologien und Consuetudines verfassungsgeschichtlich
zu fassen.’” Uber die Zugehorigkeit einer Gemeinschaft zu der einen oder anderen
»Reformbewegung« wurde aber auch anhand diverser anderer Kriterien entschie-
den, wie beispielsweise anhand des rechtlichen Status, der Wirtschaftsweise, der
Liturgie und sogar der Architektur.!® In der Zwischenzeit hat die Forschung ver-
mehrt gezeigt, dass dieser verfassungsgeschichtliche Ansatz grofle Schwierigkeiten
birgt. Vor allem die intensivere Beschiftigung mit den beiden Quellengattungen der
Nekrologien und Consuetudines hat letztlich deutlich gemacht, dass diese Quel-

14 Hériman, Les miracles, III, c. 18, S. 236: »Unde comes Campagnie Theobaldus consilio Norberti, quen-
dam eiusdem cenobii monachum nomine Radulphum a prefato abbate susceptum, Latiniacensi ditissimo
monasterio prefecit abbatem. Domnus quoque Symon Noviomensis episcopus, vir nobilissimus, Radulfi
Vermandensis comitis germanus, a prefato pontifice Bartholomeo petiit duos sibi ex eodem cenobio Sancti
Eligii Noviamensis; alterum vero, qui vocabatur Absalon prefecit monasterio Sancti Amandi Helnonen-
sis, in episcopatu Tornacensi, qui quomodo sibi commissas ecclesias tam interius, quam exterius correx-
erint, et nobilitaverint, visu potius quam auditu, potest hodie comprobari.«

15 K. Hallinger, Gorze-Kluny.

16 Die beiden letztgenannten kulturellen Aspekte von »Reform« wurden vor allem am Beispiel Hirsaus
untersucht. Zur Architektur sei verwiesen auf die in der Forschung lange Zeit angenommene »Hirsauer
Bauschule.« Kritisch und mit ausfihrlicher Literaturliste vgl. dazu S. Kummer, Kloster Hirsau und die
sogenannte Hirsauer Bauschule.
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len nur bedingt geeignet sind, um »Reformen« zu fassen.” Der Blick richtete sich
zudem immer stirker auf das Innere der Gemeinschaften und ihre Beziehungen
mit der Auflenwelt und eroffnete damit zahlreiche neue Fragestellungen. Gegen-
wirtig befassen sich insbesondere MELVILLE und seine Schiiler im Zusammenhang
mit der Institutionalisierung des mittelalterlichen Religiosentums mit klosterlicher
»Reform«. Die Erforschung der »Reform« einzelner Gemeinschaften ist dagegen in
der Zwischenzeit — jedenfalls in der deutschen Forschung — weitgehend in den Hin-
tergrund gertickt. Die vorliegende Arbeit greift dieses Thema erneut auf und 16st
sich von dem weithin verbreiteten verfassungsgeschichtlichen Ansatz, um den Blick
wieder mehr auf die Gemeinschaften in threm spezifischen Kontext zu richten. Am
Beispiel von vier in der Grafschaft Flandern gelegenen Abteien werden die Phino-
mene, die in der Forschungsliteratur als »Klosterreformen« in der ersten Hilfte des
12. Jahrhunderts — eine Zeit, die forschungsgeschichtlich weitgehend vom Blick auf
die Orden gepragt ist — firmieren, naher betrachtet.

17 Zu diesen beiden Quellengattungen siche unten S. 38—43; F. Heinzer, Klosterliche Netzwerke, S. 182
kommt im kulturellen Bereich am Beispiel Hirsaus zu folgendem Schluss: »Bezeichnend erscheint da-
bei die in simtlichen untersuchten Feldern beobachtete Offenheit und Integrationsfahigkeit gegeniiber
lokalen und regionalen Traditionen — ein situationsbezogener Pragmatismus, der im Hinblick auf die or-
ganisatorischen Strukturen des Reformverbands wie auf das entsprechende Zusammengehorigkeits- und
Identititsbewufltsein ein vergleichsweise flexibles Konzept reprisentiert.« Im Bereich der Liturgie kann
Ders., Liturgischer Hymnus und monastische Reform, S. 255 zeigen, dass das Hirsauer Hymnar kein
»Reformhymnar im eigentlichen Sinne wie das Hymnar der Zisterzienser« war, sondern grofie Spielrau-
me bei der Umsetzung in Klostern einrdumte.
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1. Flandern und die vita religiosa

1.1. Die »Reform« der Kldster und Stifte bis 1100

Die Grafschaft Flandern darf als eine Gegend eher der Stifte als der Kloster bezeich-
net werden. Brigitte ME1jns zahlt fir das Jahr 1155 insgesamt 57 Kanonikerstifte,
die Zahl der Kloster belduft sich dagegen lediglich auf ungefahr 20.1® Waihrend die
Urspriinge einiger Stifte in der Merowinger- und Karolingerzeit liegen, kam es vor
allem ab dem 10. Jahrhundert zu einer Welle von Neugriindungen.!” Neben graf-
lichen Stiften, die meist in direkter Nachbarschaft zu den griflichen Burgen gegriin-
det wurden, entstanden vor allem im Stiden der Grafschaft zahlreiche Kanoniker-
gemeinschaften, die den Herrschaftsausbau der lokalen Herren begleiteten.?® Der
Gottesdienst der Kanoniker und ihre Sorge um den lokalen Heiligenkult machten
die Stifte zu wichtigen spirituellen Zentren dieser Herrschaften, an denen die welt-
lichen Herren nicht selten ihre letzte Ruhestitte fanden.?! Neben den geistlichen
Aufgaben lag die Attraktivitit der Kanoniker im Gegensatz zu den Monchen vor
allem auch darin, dass sie vielfiltiger einsetzbar waren, so zum Beispiel in der Ver-
waltung oder in der Seelsorge.??

Bis zum Beginn des 11. Jahrhunderts zihlte die Grafschaft Flandern lediglich
sechs Abteien, die allesamt Griindungen des 7. Jahrhunderts waren, nimlich Saint-
Bertin, Sint-Baafs und Sint-Pieters in Gent, Saint-Vaast in Arras, Saint-Amand
und Marchiennes. Seit der Karolingerzeit standen die Grafen von Flandern diesen
Gemeinschaften als Laiendbte vor. Erst mit der sogenannten »Reform Gerhards

18 B. Meijns, Aken of Jeruzalem?, S. 613 —615; zusammenfassend Dies., Lordre canonial, S. 5, 48 -52; Dies.,
La réorientation du paysage, S. 111; neben den sechs griflichen Abteien (Sint-Baafs, Sint-Pieters und
Saint-Bavon in Gent, Saint-Amand, Saint-Vaast in Arras und Marchiennes) steigt die Zahl der Kloster
im 11. Jahrhundert betrichtlich an. Eine Auflistung der Kloster findet sich bei S. Vanderputten, Crises of
Cenobitism, S. 263, Anm. 14.

19 Zu den alten Stiften vgl. B. Meijns, Des basiliques rurales dans le nord de la France?; Dies., La christia-
nisation des campagnes. Zu den Griindungen Dies., Les fondations de chapitres; Dies., L’ordre canonial,
S. 36—44 liefert eine ausfithrliche Chronologie der Griindungen. Zu den beiden bischoflichen Griin-
dungen von Maroeuil und Mont-Saint-Eloi vgl. Dies., Deux fondations exceptionnelles de collégiales.

20 Zuden frithen griflichen Griindungen B. Meijns, In Search of Holy Bones; Dies., Les premieres collégia-
les des comtes de Flandre; zu den Griindungen der lokalen Herren vgl. Dies., L'ordre canonial, S. 24 -31;
zu den von Kldstern abhingigen Stiften vgl. Dies., Communautés de chanoines dépendant.

21 B. Meijns, Lélection d’une sépulture; vgl. zudem den Sammelband von M. Margue (Hg.), Sépulture, mort
et représentation du pouvoir au Moyen Age.

22 B. Meijns, Les chanoines séculiers zeigt, welche Funktionen die Kanoniker in der Gesellschaft hatten;
Dies, L’ordre canonial, S. 49 weist zudem darauf hin, dass Kanoniker deren Stift von Kléstern abhing z.T.
bei der Verwaltung des Klostergutes eingesetzt wurden.
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von Brogne« Mitte des 10. Jahrhunderts verzichtete Graf Arnulf I auf dieses Amt.?*
Steven VANDERPUTTEN und MEIjNs konnten zeigen, dass diese »Reform« der fland-
rischen KlGster, die unter anderem auch die Einfithrung der Regula Benedicti bein-
haltete, eine nicht unbedeutende politische Komponente barg: Mit dieser correctio
gelang es Arnulf I, den Einfluss des K6nigs, der auf nahezu alle koniglichen Rechte
an den Abteien verzichtete, betrichtlich zuriickzudringen, gleichzeitig aber den
eigenen Einfluss zu wahren, indem er fortan nicht mehr als Laienabt sondern als
Hochvogt tiber alle Kloster wachte.?* Aus den ehemals koniglichen Abteien wurden
nun sogenannte »grifliche Abteien«, die, wie am Beispiel Saint-Bertins und Sint-
Pieters deutlich wird, in einem besonderen Verhiltnis zum Grafenhaus standen und
eine wichtige Stiitze der griflichen Herrschaft darstellten.?s

Zu Beginn des 11. Jahrhunderts hielt eine zweite grofle »Reforms, die soge-
nannte »Reform Richards von Saint-Vanne«, Einzug in die Grafschaft.¢ Diesmal
wurden aber lediglich die Kloster von Saint-Bertin, Saint-Amand, Saint-Vaast und
Marchiennes correctiones unterzogen, womit diese »Reform« lokal vorwiegend auf
den stidlichen Teil der Grafschaft begrenzt war. In der Forschung wurde auch diese
»Reform« als politischer Schachzug des Grafen gewertet: Gerade der Siiden der
Grafschaft war der Herrschaft des Grafen von Flandern zwischenzeitlich entglitten
und sollte nun, da sein Einfluss in dieser Gegend wieder gestiegen war, durch die
Kontrolle der dort gelegenen Abteien verstirkt werden.?” In dieser Zeit verander-
te sich die flandrische Klosterlandschaft zudem durch die Umwandlung von Ge-
meinschaften: Die Abtei von Marchiennes wurde 1024 von einem Frauenkloster in
eine Monchsgemeinschaft, das Kanonikerstift von Bergues-Saint-Winnoc 1022 in
ein Benediktinerkloster und das Stift von Denain (1024/25) in ein benediktinisches

23 S. Vanderputten, B. Meijns, La nature des >réformes< de Gerard; D. Misonne, Gérard de Brogne. Moine
et réformateur; Ders., La restauration monastique de Gérard de Brogne; Ders., Saint-Gérard de Brogne et
son oeuvre réformatrice; W. Mohr, Studien zur Klosterreform des Grafen Arnulf; A. Dierkens, Abbayes
et chapitres, S. 23-61; A. Hodiim, La réforme monastique d’Arnould.

24 S. Vanderputten, B. Meijns, Gérard de Brogne en Flandre. Zur Vogtei vgl. zusammenfassend S. Vander-
putten, Fulcard’s Pigsty, S. 93-98; zum Aufkommen der Untervogteien vgl. M. Clauss, Die Untervogtei.

25 S. Vanderputten, Crises of Cenobitism, S. 260 weist daraufhin, dass Saint-Bertin eine bedeutende diplo-
matische Rolle in den Beziehungen zwischen Flandern und England einnahm. Dazu auch Ders., Canter-
bury and Flanders. Sint-Pieters in Gent war dagegen ab dem 10. Jahrhundert Grablege der flandrischen
Grafen. Dazu G. Declecq, Blandinum rond het jaar 1000. Auch Saint-Bertin fungierte als grafliche Grab-
lege und stand somit in Konkurrenz zu Sint-Pieters. Vgl. dazu K. H. Kriiger, Sithiu/ Saint-Bertin als
Grablege.

26 Zudieser »Reform« vgl. S. Vanderputten, Imaging Religious Leadership; Ders., B. Meijns, Realities of Re-
formist Leadership; D. C. van Meter, Count Balduin IV, Richard of Saint-Vanne; P. G. Jestice, Wayward
Monks; F. G. Hirschmann, Klosterreform und Grundherrschaft; E. Sabbe, Notes sur la réforme de
Richard de Saint-Vanne; J. Dhondt, Développement urbain et initiative comtale, S. 153 sieht in der correc-
tio von Klostern, die dem Grafen als Verwaltungszentren dienten, eine gute Gelegenheit, Handelszentren
zu kontrollieren.

27 S. Vanderputten, Crises of Cenobitism, S. 261.
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Frauenkloster umgewandelt.?® Ab der Mitte des 11. Jahrhunderts setzte, parallel zu
dem von ME1jNs beobachteten Anstieg der Zahl von Kanonikerstiften, eine Griin-
dungswelle von Klostern ein — ein Phinomen, das sowohl mit dem Herrschaftsaus-
bau des Grafen als auch mit dem religiosen Aufbruch jener Zeit in Verbindung zu
bringen ist.?’

Ab der zweiten Hailfte des 11. Jahrhunderts ist auch in der Grafschaft Flan-
dern und ihren benachbarten Gebieten der religiose Aufbruch deutlich zu spiiren.®
Ludo Mivis betont, dass in dieser Gegend der Wunsch nach einem Leben in eremo
eng mit dem Wunsch nach einem Leben in freiwilliger Armut verbunden war.*! In
einer Gegend und einer Zeit, in der vor allem in den Stddten der Reichtum und seine
Folgen immer deutlicher zu spliren waren, stellte ein Leben in der sequela Christi
eine bewusste Alternative dar.’? Vor allem Kanoniker aber auch Ménche und Laien
entschlossen sich daher fiir ein eremitisches Leben, das in vielen Fillen in ein ge-
meinschaftliches Leben tiberfithrt wurde. So gehen beispielsweise die Griindungen
von Anchin (1079) und dem in Brabant gelegenen Affligem (1083) auf eine Gruppe
von bekehrten Rittern zuriick, die bedeutende Gemeinschaft von Arrouaise (1090)
auf einen Eremiten namens Roger.”® Neben den Eremiten kam aber in dieser Ge-
gend auch den Wanderpredigern, wie beispielsweise Norbert von Xanten, Wederi-
cus oder dem als Haretiker verurteilten Tanchelm eine besondere Bedeutung zu.**

28 Zu Marchiennes vgl. K. Ugé, Creating the Monastic Past the Monastic Past; zu Bergues-Saint-Winnoc vgl.
B. Meijns, Aken of Jeruzalem?, S. 326 —=332; zu Denain vgl. J. P. Gerzaguet, L’abbaye feminine de Denain.

29 S. Vanderputtem Crises of Cenobitisme, S. 263 liefert eine Karte mit den wichtigsten benediktinischen
Klostern und nennt in Anm. 14 folgende Griindungen: Bourbourg, Ename, Geraardsbergen (Grand-
mont), Hasnon, Messines, Oudenburg, Saint-Jean-au-Mont in Thérouanne, Saint-Martin in Tournai;
zudem im weiteren Sinne Affligem, Anchin, Andres, Auchy-les-Moines, Etrun, Ham, Hesdin, La Beu-
viere, Pommeroeul, Saint-Denis-en-Broquerie, Saint-Sépulchre in Cambrai. Zur politischen Komponente
dieser Entwicklung vgl. ebd.; B. Meijns, La réorientation du paysage.

30 L. Milis, The Church in the Low Countries, S. 99 bemerkt, dass es in dieser Gegend im Frithmittelalter
durchaus eine eremitische Tradition gegeben habe, die vor allem im Einfluss des iroschottischen Monch-
tums stand, dass diese Lebensweise bis ins 11. Jahrhundert aber nahezu vollstindig vom benediktinischen
Monchtum verdringt worden sei. Zu den Eremiten des Frithmittelalters vgl. J. Heuclin, Aux origines
monastiques.

31 L. Milis, The Church in the Low Countries, S. 99-100.

32 Ein kausaler Zusammenhang zwischen dem Reichtum der Stidte und der Konversion zahlreicher
Menschen, wie er fiir Italien vermutet wird, ist in Flandern ebenfalls denkbar. Vgl. hierzu L. Genicot,
Lérémitisme du XI¢ siecle, der das Eremitentum im wirtschaftlichen und sozialen Kontext betrachtet.

33 Zu Anchin J. P. Gerzaguet, Labbaye d’Anchin, zu Affligem vgl. die Kontroverse zwischen Déspy und
Dereine (siche unten Anm. 1768); zur Griindung von Arrouaise vgl. L. Milis, L’ordre des chanoines
d’Arrouaise; Ders., Een religieuze orde van eigen bodem.

34 Ch. Dereine, Ermites, reclus et recluses; Ders., Les prédicateurs »apostoliques«; Ders., Odon de Tournai;
zu Norbert: K. Halder, Nobert von Xanten; E J. Felten, Norbert von Xanten, die Griindung von Pré-
montré; Ders., Norbert von Xanten — vom Wanderprediger; L. Horstkotter, Norbert von Xanten; W. M.
Grauwen, Vitalis van Savigny en Norbert »Wanderprediger«; zu Wedericus von Gent vgl. Ch. Dereine,
La spiritualité apostolique; zu Tanchelm: M. Oberweis, Grenzverschiebung und Hiresievorwurf; S. Beu-
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Der religiose Aufbruch schlug sich zudem in der »Reform« der bestehenden re-
ligiosen Gemeinschaften deutlich nieder. ME1jNs hat sich in diesem Zusammenhang
intensiv mit der Kanonikerlandschaft befasst und konnte zeigen, dass in der Zeit
um 1100 nicht nur zahlreiche neue Gemeinschaften im Geist der vita apostolica ent-
standen, sondern auch sehr viele bestehende Stifte einem streng regulierten Leben
zugefiihrt wurden oder zum Teil in Kldster bzw. Priorate umgewandelt wurden.?
Ein zentrales Motiv der »Reformer« sei dabei die Durchsetzung der libertas eccle-
siae gewesen, die gerade bei Stiften bis dahin selten gegeben war.** Ab den 1130Qer
Jahren etablierten sich sodann die ersten Orden in Flandern: Neben Prémontré
ist vor allem der Kanonikerorden von Arrouaise zu nennen.”’ Mit der Affiliation
des Diinenklosters und der Griindung einiger Kloster wie zum Beispiel Clairma-
rais und Vaucelles liefen sich nicht zuletzt auch die Zisterzienser in der Grafschaft
nieder. *® Nach MiLis hing die Verbreitung der Zisterzienser zum einen mit dem
Wirken Bernhards von Clairvaux in dieser Gegend zusammen, zum anderen aber
auch damit, dass die Griindung solcher Gemeinschaften, die thren Unterhalt selbst
erwirtschafteten, vor allem fiir weniger begliterte weltliche Herren weit attraktiver
war, als selbige von herkdmmlichen benediktinischen Gemeinschaften.*

lertz, Artikel »Tanchelm«; W. M. Grauwen, Enkele notities betreffende Tanchelm; M. Czock, Tanchelm
als Antichrist.

35 Zur bedeutenden Kanonikergemeinschaft von Watten und ihren eremitischen Anfingen vgl. B. Meijns,
Tussen doornstruiken en schuilplaatsen van slangen?; zu ihrem Verhaltnis zur Kirchenreform Dies., De
pauperes Christi van Watten; Dies., Inaudita novitas canonici ordinis; Dies., Without were Fightings;
Dies., Hirsau dans la plaine cotiere flamande?; zur correctio von Stiften: Dies., Les chanoines réguliers;
Dies., La réorientation du paysage canonial; zur Umwandlung in Kloster vgl. Dies., Lordre canonial,
S. 50-51.

36 B.Meijns, Lorde canonial, S. 52-56.

37 Zu den Primonstratensern vgl. B. Meijns, Aken of Jeruzalm?, Bd. 2, S. 847-877; Dies., De vestiging van
norbertijnenabdijen; Dies., De vestiging van norbertijnenabdijen in het grafschap Vlaanderen in het licht;
zu Arrouaise, Dies., Aken of Jeruzalem?, S. 827-846.

38 B. Meijns, L'ordre canonial, S. 43 zihlt um 1150 fiinf Zisterzienserabteien, nimlich Longvillers, Koksij-
de, Clairmarais, Cercamp und Loos. Erwihnt sei zudem das bei Briigge gelegene Diinenkloster, das auf
Betreiben seines Abtes Fulco und mit Unterstiitzung Bernhards von Clairvaux dem Orden von Citeaux
affiliiert wurde. Dazu M. Dubuisson, Vers I’affiliation bernardine; Ders., Une lecture nouvelle des sources
relatives; J. B. Lefévre, Foulques moine de Fontmorigny.

39 L. Milis, The Church in the Low Countries, S. 102-105.
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1.2. Flandern und Cluny

In der Forschung wurde immer wieder darauf hingewiesen, dass Cluny und die
sogenannte »cluniazensische Reform« in der Grafschaft Flandern aber auch in den
benachbarten Gegenden sehr spit Fufl fassten.** Zudem fiel auf, dass sich vor allem
in Flandern die »cluniazensische Reform« wohl vornehmlich auf den spirituellen
Bereich beschrinkte und nicht mit einer rechtlichen Eingliederung in die Clunia-
censis ecclesia einherging.! MiLis bemerkt hierzu: »The reason for this lay in the
occurrence of a number of Lotharingian and hence, as it were, autochtonous, mo-
vements, which had previously been purged in religious matters« und meint damit
die beiden vorausgegangenen groflen »Klosterreformen« Gerhards von Brogne und
Richards von Saint-Vanne.”? Wie bereits diese beiden »Reformbewegungen« habe
auch jene von Cluny in der Tradition der griflichen Klosterpolitik gestanden.®
Seit Heinrich SPROEMBERG wird die »cluniazensische Reform« in Flandern in
zwei »Reformwellen« eingeteilt. Die erste Welle habe ithren Ausgang von der be-
deutenden griflichen Abtei von Saint-Bertin in Sithiu genommen. Diese Gemein-
schaft wurde 1099/1100 vom Grafenhaus Cluny zur »Reform« tibergeben und als
assoziierte Abtei in den cluniazensischen Klosterverband eingegliedert.* In den fol-
genden Jahren wurden ausgehend von dieser Abtei zahlreiche Gemeinschaften einer
»Reform« unterzogen. In der Forschung galt Saint-Bertin somit als ein wichtiges

40 G. Berings, Artikel »Flandern. Kirchengeschichte«, Sp. 530; Ders., Artikel »Cluny. Flandern«, Sp. 2182:
»Die cuniazensische Reform in Flandern ist durch eine erst spit einsetzende und besondere Entwick-
lung gekennzeichnet.«; ebenso L. Milis, The Chuch in the Low Countries, S. 96. Die »cluniazensische
Reform« in Flandern wurde in mehreren Arbeiten behandelt: E. Sabbe, La réforme clunisienne, H.
Sproemberg, Alvisus; E. de Moreau, Histoire de I’Eglise en Belgique, Bd. 2, S. 177-193; B. Delmaire, Le
diocese d’Arras, S. 206-208; G. Declercq, Van >Renovatio ordinis« tot >Traditio romana¢ zur Didzese
Thérouanne J. P. Gerzaguet, Crise, réforme et renouveau; zum benachbarten Lothringen und Hennegau
vgl. A. M. Helvétius, Aspects de I'influence de Cluny; J. Stiennon, Cluny et Saint-Trond; einen Uberblick
bietet auch P. J. de Grieck, De Benedictijnse geschiedschrijving, S. 66-72.

41 D. Poeck, Cluniacensis ecclesia, S. 91-104; G. Berings, Artikel »Cluny. Flandern«, Sp. 2182: »Es handelte
sich also eher um eine strenge Reform der Observanz als um direkte Affiliation flandrischer Abteien an
Cluny.«

42 L. Milis, The Church in the Low Countries, S. 96; ebenso G. Berings, Artikel »Flandern. Kirchenge-
schichte«, Sp. 530: »Erst um die Mitte des 10. Jahrhunderts setzte auf Initiative des Grafen Arnulf I. und
unter spiritueller Leitung Gerhards von Brogne eine durchgreifende Reform [...] ein [...], der noch wei-
tere Reformen folgten, so die von Richard von Saint-Vanne (1004 —46), welche in den flandrischen Klos-
tern so erfolgreiche Erneuerungen durchfiihrte, dafl die cluniazensische Reformbewegung hier erst spit
und nur in begrenztem Umfang Fuf} fassen konnte.«; G. Berings, Artikel »Cluny. Flandern«, Sp. 2182;
auch Hallinger, Gorze-Kluny, S. 473 —474 sieht den »erbitterten Abwehrkampf« der flandrischen Abteien
in der vorausgegangenen »lothringischen Reform«. Ebenfalls in dieser Tradition steht S. Vanderputten,
Identité collective et mémoire des réformes.

43 L. Milis, The Church in the Low Countries, S. 97; H. Sproemberg. Alvisus, S. 90.

44 Zur correctio von Saint-Bertin vgl. H. Sproemberg, Alvisus, S. 31-97; E. Sabbe, La réforme clunisienne;
J. M. de Smet, Quand Robert II confia-t-il?; A. Kohnle, Abt Hugo von Cluny, S. 186-191; D. Poeck,
Cluniacensis ecclesia, S. 91-104; J. P. Gerzaguet, Crise, réforme et renouveau, S. 58—62.
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»Reformzentrume, das weithin in die Klosterlandschaft Flanderns und Nordfrank-
reichs ausstrahlte. Uber personelle Bindungen und iiber die Einfithrung der clunia-
zensischen Consuetudines wurden so auf klassische Weise Filiationen erstellt.*
SPROEMBERG sah zudem in einer Formulierung eines Briefes Grifin Clementias an
Hugo von Cluny einen Hinweis darauf, dass es einen regelrechten »Reformplan«
gegeben habe, dessen Ziel die »Reform« aller Abteien der Grafschaft gewesen sei.*
Die Umsetzung dieses Plans sei dabei aber von glinstigen Gelegenheiten, wie inner-
klosterlichen Konflikten oder Abtswahlen, und von der Unterstiitzung durch den
Grafen abhingig gewesen.

Die Frage, warum sich das Grafenhaus fiir Cluny entschieden hatte, wurde
zum einen mit den engen personlichen Beziehungen Grifin Clementias zu Cluny
erklirt.®® Zum anderen wurde in der jingeren Forschung immer wieder auf die
Attraktivitdit Clunys fiir den lokalen Adel verwiesen. Die Errichtung von clunia-
zensisch geprigten Prioraten, wie beispielsweise jene Saint-Bertins oder Anchins,
wurde daher auch vor diesem Hintergrund gesehen.*” Von Prioraten oder Klostern,
die sich am ordo cluniacensis orientierten, sei eine besondere spirituelle Attrakti-
vitdt ausgegangen. Die Arbeiten Arnoud-Jan BijsTERVELDS befassen sich in diesem
Zusammenhang mit den Schenkungspraktiken jener Zeit. Die steigende Zahl von
Stiftungen pro remedio animae korreliert er mit dem Auftkommen des ordo clunia-
censis in der Gegend: Da die weltlichen Herren in diesen Klostern das Totenge-
denken besonders gut gewihrleistet sahen, seien sie mit grofiziigigen Stiftungen
bedacht worden.>®

Aus einem ganz anderen Blickwinkel betrachtet VANDERPUTTEN die von Saint-
Bertin ausgehenden correctiones flandrischer Kloster, die zuerst die Abteien von
Auchy-les-Moines und Bergues-Saint-Winnoc betrafen. Beide Abteien waren seit
dem 11. Jahrhundert eng mit Saint-Bertin verbunden, doch diese Beziehungen tra-
ten zu Beginn des 12. Jahrhunderts zunehmend in den Hintergrund. Nach VANDER-

45 H. Sproemberg, Alvisus, S. 90-97 betont aber (S. 96): »Es wurde keine Unterwerfung unter das Stamm-
kloster, von dem die Reform ausging, gefordert, es wurde aber auch kein dauerndes Band auf Grund der
Gleichberechtigung zwischen dem Stammkloster und dem zu reformierenden Kloster gekniipft. Die Selb-
standigkeit der einzelnen Kloster wurde auf das Aengstlichste geschiitzt, man legte den grofiten Wert da-
rauf mindestens eine Vollmacht des Abtes zur Reform zu besitzen und vermied es, wenn irgend moglich,
gewaltsam einen neuen Abt einzusetzen.«; G. Declercq, Van >Renovatio ordinis< tot >Traditio romanag
J. P. Gerzaguet, Crise, réforme et renouveau, S. 60-62.

46 H. Sproemberg, Alvisus, S. 43 —45; siche dazu unten S. 101-102.

47 H. Sproemberg, Alvisus, S. 96.

48 Zu Clementia und ihrem familidren Hintergrund vgl. Th. de Hemptinne, Artikel »Clementia, Grifin
von Flandern«; zu Clementia und dem Einfluss Anselms von Canterbury vgl. H. Sproemberg, Alvisus;
E. Sabbe, La réforme clunisienne.

49 P.]. de Grieck, De Benedictijnse geschiedschrijving, S.66 bietet zudem in Anm. 4 weiterfithrende Litera-
tur.

50 ]. A. Bijsterveld, In mei memoriam.
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PUTTEN nimmt es daher nicht wunder, dass die Gemeinschaft von Saint-Bertin zu
allererst diese beiden Kloster »Reformen« unterzog und damit die urspriinglichen
Bande und Hierarchien zwischen den Klostern wieder in Erinnerung rief.”! Die
»Reform« flandrischer Kloster ist somit auch vor dem Hintergrund der zwischen-
klosterlichen Beziehungen zu betrachten.”

Die Bezeichnung der flandrischen Kloster als »cluniazensisch« wurde bereits
mehrfach relativiert. Geert BERINGS betont daher, dass die meisten Abteien sich
nur spirituell, das heiflt durch die cluniazensischen Consuetudines, an der burgun-
dischen Abtei orientierten. Nur Saint-Bertin war rechtlich an Cluny gebunden und
versuchte sich seit 1112 wieder aus dem Verband zu 16sen. Nach einem mehrere
Jahrzehnte andauernden Konflikt gelang es der Abtei sich 1145 schliellich end-
giiltig von Cluny zu trennen.>> Wihrend SPROEMBERG den Richtungswechsel des
Grafenhauses in der causa Saint-Bertin damit zu erkliren suchte, dass die rechtliche
Bindung an Cluny, in der letztlich eine Einflussnahme von auflen auf die Belange
der Grafschaft gesehen worden sei, der griflichen Politik zuwider lief, weist VAN-
DERPUTTEN auf die Folgen dieses schweren Konflikts fiir die Kloster der Grafschaft
hin, indem er sich mit der zweiten Generation der »Reformer« befasst.5*

Eine zweite »cluniazensische Reformwelle« sicht er, wie bereits zuvor SPROEM-
BERG und Jean-Pierre GERZAGUET, von Anchin ausgehend, das ab den 1130er Jah-
ren die Rolle eines neuen wichtigen »Reformzentrums« einnahm.> VANDERPUTTEN
vermutet, dass Alvisus von Anchin als ehemaliger Monche von Saint-Bertin die
schwerwiegenden Folgen einer rechtlichen Eingliederung in den cluniazensischen
Klosterverband vor Augen hatte und sich daher fiir einen spirituellen und orga-
nisatorischen Sonderweg entschieden habe.*® Die »cluniazensische« Lebensweise
Anchins, aber auch aller von dort aus »reformierten« Kloster habe sich, wie mehr-

51 S. Vanderputten, Crises of Cenobitism.

52 In ganz dhnlicher Weise zeigt dies S. Boynton, Shaping Monastic Identity am Beispiel der Abtei von Farfa,
die ebenfalls mit der Annahme des ordo cluniacensis bezweckt, ihre Position gegentiber anderen Klostern
der Gegend zu stirken.

53 Dazu A. Kohnle, Abt Hugo von Cluny, S. 186-191; D. Poeck, Cluniacensis ecclesia, S. 91-104.

54 H. Sproemberg, Alvisus, S. 91: »Sobald der Graf sicher war, daf§ die Verbreitung der Klosterreform nicht
verkniipft war mit dem Vordringen eines fremden Einflufles, hat er die Reform simtlicher flandrischer
Kloster zugelassen und sie mit seinen grofien Machtmitteln energisch unterstitzt.« S. Vanderputten, A
Time of Great Confusion.

55 H. Sproemberg, Alvisus, S. 117 ordnet »die von Alvisus veranlafiten Klosterreformen nach geogra-
phischen Gesichtspunkten [...]. Es lassen sich danach 3 Gruppen scheiden, Flandern, Cambrai und
endlich am wichtigsten Nordfrankreich«; J. P. Gerzaguet, L'abbaye d’Anchin, S. 185-197; auch A. M.
Helvétius, Aspects de I'influence de Cluny, S. 62 spricht von einem »mouvement de réforme d’Anchin«.

56 S.Vanderputten, A Time of Great Confusion, S. 52: »[....] Alvisus was looking for answers that assimilated
elements from both forms of monastic government: while holding on firmly to the Cluniac core of inter-
nal customs, he allowed himself to be inspired by Bernhard of Clairvaux’s ideals of monastic government
and the Cistercian model of filiations between monasteries.«
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fach festgestellt wurde, deutlich von der Lebensweise Clunys unterschieden und
sich am Geist der Zisterzienser orientiert.”” Grund zu dieser Annahme eines »spi-
rituellen Sonderwegs« gaben vor allem die fiir die 1130er Jahren nachgewiesenen
Generalkapitel der Kirchenprovinz Reims.

1.3. Die Generalkapitel der Kirchenprovinz Reims

Aus mehreren Quellen ist bekannt, dass sich einige Abte der Kirchenprovinz Reims
in den 1130er Jahren mehrmals zu einem Generalkapitel versammelt hatten, um
Uber Fragen der Lebensweise und der Disziplin zu beraten.’® Damit griffen diese —
im Auctarium Aquicinense als abbates comprovinciales bezeichneten — Abte eine
Institution auf, die vor allem von den Zisterziensern mit groffem Erfolg entwickelt
wurde und auf eine Vereinheitlichung und Kontrolle der klosterlichen Lebensweise
abzielte.”” In der Zeit um 1130 sollte dieses Modell aber nicht zuletzt in Cluny Schu-
le machen, wo Petrus Venerabilis 1131 das erste Generalkapitel der Cluniazenser
einberufen hatte.*

Das erste Generalkapitel der nordfranzosischen Kirchenprovinz fand nach Urs-
mer BERLIERE wihrend oder nach dem Konzil von Reims 1131 (18.-29. Oktober)
statt und konnte in der Abtei von Saint-Thierry getagt haben.® Wihrend die Mehr-
zahl der versammelten Abte aus dem Raum Nordfrankreichs kam, ist mit dem Abt
von Saint-Amand nur ein flandrisches Kloster als Teilnehmer direkt zu fassen. In
der Forschung wurde dennoch immer wieder darauf hingewiesen, dass auch die
Abtei von Anchin und insbesondere die Abte Alvisus und Gossuin eine bedeutende
Rolle auf diesen Versammlungen spielten.®? Dies galt gleichermaflen fiir Gottfried

57 Zu den Gewohnheiten von Cluny in Anchin vgl. . P. Gerzaguet, abbaye d’Anchin, S. 124-128; S. Van-
derputten, A Time of Great Confusion, S. 48: »By the early 1130s, the majority of Benedictine houses in
Flanders, although one would be hard-pressed to design them as >Cluniac« in the strict sense of the word,
were observing an adapted version of the Cluniac customary.«

58 Die Quellen zu den Generalkapiteln der Kirchenprovinz Reims wurden erstmals von U. Berliere, Docu-
ments inédits zusammengestellt und mit S. Ceglar, Guillaume de Saint-Thierry intensiver erforscht. Es
handelt sich zum einen um Dokumente, die in direktem Zusammenhang mit den Versammlungen stehen,
zum andern um historiographische Texte, die tiber diese berichten.

59 Zur Bezeichnung abbates comprovinciales vgl. Auctarium Aquicinense, S. 395.

60 Zu den Generalkapiteln vgl. E Cygler, Das Generalkapitel; zum ersten Generalkapitel der Cluniazenser
vel. ebd., S. 322-327.

61 U. Berliere, Documents inédits, S. 92; Ders., Les chapitres généraux, S. 260; S. Ceglar, Guillaume de Saint-
Thierry, S. 301.

62 Es handelt sich um die Abte von Saint-Nicolas-aux-Bois, Mont-Saint-Quentin, Saint-Eloi in Noyon,
Saint-Thierry in Reims, Chezy-sur-Marne, Rebais, Lagny-sur-Marne, Liessies, Saint-Vincent in Laon,
Orbais, Saint-Michel-en-Thiérache, Homblieres, Saint-Lucien in Beauvais, Hautmont, Saint-Sépulchre
in Cambrai, Saint-Amand, Hasnon, Saint-Jean in Laon. Lobbes, Anchin und Saint-Médard werden in
der Handschrift aus Saint-Martin in Tournai (Paris, BnF, ms. lat 2677, fol. 83v—84r) nicht aufgefiihrt.
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von Coucerf und vor allem fiir Wilhelm von Saint-Thierry.®* Nachdem vor allem

seit der Studie Stanislas CEGLARS Klarheit iiber die Datierung der Generalkapitel

herrscht, steht nun fest, dass die Abte bereits vor 1131 gemeinsam agierten, wenn-

gleich das erste Generalkapitel erst in diesem Jahr zu fassen ist.* Eine zweite Ver-

sammlung tagte 1132 in Soissons.*

63

64

65

Die Namen von zwei Abten wurden in dieser Handschrift, wie S. Ceglar, Guillaume de Saint-Thierry,
S. 316 zeigt, durch Rasur entfernt. Insgesamt miissen es urspriinglich 21 Abte gewesen sein. ebd.: »Sunt
isti omnes numero XXI.« Die Teilnahme des Leonius von Lobbes nimmt U. Berliere, Documents inédits,
S. 91 an und beruft sich dabei auf eine Passage der Gesta abbatum Lobbiensium, c. 22, S. 324, die aber
lediglich dessen Bestrebungen fiir die correctio von Lobbes belegt: »In initio igitur prelationis suae abbas
Leonius, ut prediximus, omne intentionis suae studium ad informationem et reformationem ordinis pro
quo maxime aliunde expetitus erat, iugiter impendit, gratum se pariter et gravem, quod apud multos raru
habetur, omnibus exibens, quippe difficiles aditus impetus omnis habet.« Darin ist aber lediglich die
Rede davon, dass Leonius kurz vor dem ersten Zusammentreffen der Abte zum Abt von Lobbes gewihlt
wurde. Von einer direkten Teilnahme ist nicht die Rede. Die Teilnahme des Abtes von Anchin, Gossuin,
der 1131 Alvisus im Amt nachfolgte, wird angenommen, da der Letztgenannte, wie die Gesta abbatum
Lobbiensium, c. 20, S. 323 berichten, eine aktive Rolle unter den Abten spielte. Odo von Saint-Médard
war der Abt, der das Generalkapitel im folgenden Jahr in Soissons ausrichten sollte, und miisse daher
(S. Ceglar, Guillaume de Saint-Thierry, S. 316) an der ersten Versammlung teilgenommen haben. Nicht
zur Kirchenprovinz Reims gehdrten die Abte von Lagny-sur-Marne und Rebais (ebd.). Die Grafschaft
Flandern wire direkt nur durch Anchin und Saint-Amand vertreten; Hasnon gehorte zum Hennegau;
Saint-Sépulchre und Hautmont zum Cambrésis. E. R. Elder, Guillaume de Saint-Thierry befasst sich
niher mit den am Generalkapitel teilnehmenden Abten und stellt sich unter anderem die Frage, weshalb
sich gerade die 22 genannten Abte versammelten und weshalb zw6lf Abte fehlten. Elder versucht, die
Abte zu kategorisieren und ihren Reformwillen zu erkliren; zur Rolle von Anchin vgl. H. Sproemberg,
Alvisus, S. 123; S. Vanderputten, A Time of Great Confusion, S. 56.

Abbé Delanchy, Etudes historiques, S. 151: »II est probable que Geoffroi s’efforcait d’organiser, sous
Iinspiration de saint Bernard et 2 'image des cisterciens, un chapitre regional pour les abbayes bénédic-
tines réformés de la province de Reims [...].« Delanchys Vermutung bleibt eine solche, da sie der Belege
entbehrt. Sie beruht aber, wie S. Ceglar, Guillaume de Saint-Thierry, S. 300, Anm. 9 zeigt, auf einer
alteren Forschungsmeinung, vertreten von L. d’Achery, Specilegium; S. Ceglar, Wiliam of Saint-Thierry,
S. 131-133. Bereits J. M. Déchanet, Guillaume de Saint-Thierry, S. 143 bemerkt deutliche Parallelen zwi-
schen dem Brief der Abte an Matthius von Albano und Wilhelms »Goldenen Brief« an die Kartiuser des
Mont-Dieu, was ihn schlussfolgern lief}, dass Wilhelm eine federfithrende Rolle auf dem Generalkapi-
tel zugekommen war. S. Ceglar, William of Saint-Thierry, S. 400-407; Ders., William of Saint-Thierry
and His Leading Role at the First Chapters konnte diese Vermutung durch stilistische und sprachliche
Untersuchungen bekriftigen. Ebenfalls mit Wilhelms Rolle auf dem Generalkapitel befasst sich E. R.
Elder, Guillaume de Saint-Thierry. Zu Wilhelms besonderer Spiritualitit vgl. P. Verdeyen, Guillaume de
Saint-Thierry, der sich besonders mit dessen Mystik befasst; A. H. Bredero, Guillaume de Saint-Thierry
au carrefour untersucht Wilhelms Position in der Zeit des monastischen Aufbruchs. U. Berliere, Les cha-
pitres généraux, S.257; Ders., Documents inédits, S. 91; H. Sproemberg, Alvisus, S. 136 und A. Schmidzt,
Zusitze als Problem, S. 97 sprechen dem neuen Abt von Lobbes, Leonius, eine entscheidende Rolle zu
und beziehen sich dabei auf: Gesta abbatum Lobbiensium, c. 22, S. 324. Der Begriff ordo bezieht sich
hier zwar zunichst auf die Lebensweise von Lobbes, aber, wie der nachfolgende Satz zeigt eben auch auf
andere Kloster.

Ein Schreiben von Papst Innozenz II. vom 17. November 1135/36, das auf das Generalkapitel eingeht,
(J. P. Gerzaguet, Les chartes de I'abbaye d’Anchin, D 61, S. 157) hat in der dlteren Forschung fiir Verwir-
rung bei der Datierung dieser Versammlungen gesorgt. U. Berliere, Les chapitres généraux, S. 257-258.
Zur Datierung S. Ceglar, Guillaume de Saint-Thierry.

Vgl. dazu S. Ceglar, Guillaume de Saint-Thierry.
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Im Mittelpunkt der jihrlichen Generalkapitel, tiber deren Inhalt die tiberliefer-
ten Beschliisse von 1131 unterrichten, standen vor allem Fragen der Observanz.®
Neben der Gebetsverbriiderung sprach sich die Versammlung fiir eine Vereinfa-
chung und Kiirzung der Liturgie aus, fir eine Betonung des Schweigegebots, des
Fastens und der Handarbeit:*” Es handelt sich dabei um starke Abinderungen des
ordo cluniacensis, die in der Forschung als deutlicher Einfluss des »zisterziensischen
Geistes« gewertet wurden.®® Grund zu dieser Annahme gab neben den offensicht-
lichen inhaltlichen Parallelen vor allem die Person Wilhelms von Saint-Thierry, der
bekanntlich eng mit Bernhard von Clairvaux befreundet war. Nicht zuletzt wurde
diese These auch durch einen Brief Bernhards an die in Soissons versammelten Abte
untermauert, da das Schreiben seinen Einfluss auf die Generalkapitel deutlich zu
erkennen gibt.*?

66 Erstmals komplett ediert von S. Ceglar, Guillaume de Saint-Thierry, S. 312-319. Diese Edition beruht auf
der Handschrift aus Tournai (Paris, BnF, ms. lat 2677, fol. 83v—84r). S. Ceglar, Guillaume de Saint-Thierry,
S. 311 weist aber darauf hin: »Le Glossarium de Du Cange cite quelques exemples de ces décisions d’apres
un manuscrit de la Régle conservé alors 2 la bibliotheque de Mont-Saint-Quentin«. Keine Beachtung
gefunden hat Douai, BM, ms. 540, obgleich die darin enthaltenen Beschliisse bereits von P. Volk, Der Re-
zefl eines Provinzialkapitels entdeckt wurde. Zu dieser Handschrift siehe unten S. 242-247. Teile wurden
bereits ediert von U. Berliere, Documents inédits, S. 92-93.

67 S. Ceglar, Guillaume de Saint-Thierry, S. 312-319. Zum Psalmodieren ebd., S. 313, Z.10: »[...] psalmi
familiares aliquatenus breuientur [...]«, es folgt eine genaue Auflistung dessen, was weiterhin gesungen
werden soll; zur Liturgie ebd., S. 315, Z. 29-32: »Diuersitas festiuitatum, quae solebat fieri in albis uel
in cappis [...] observabitur, sed in froccis suis cantabunt sicut ad uesperos et matutinos exceptis supra
determinatis festis.« ebd., S. 316317, Z. 54-57: »Euangelium nocte legatur super analogium sine stola
[...] Feriales processiones quartae et sextae feriae remaneant, praeter in capite ieunii.« ebd., S. 319, Z. 74:
»Quatuor diebus Natalis, Paschae, et Pentecostes, et in duplicibus festis conuentus reuestiatur.« Zum Fas-
ten ebd., S. 315-316, Z. 37—40: »leunium secundum regulam beati Benedicti ab idibus septembris usque
in Pascha in omni die teneatur praeter dominicam. A carnibus omnes abstineant iuxta edictum regulae
praeter omnino debiles et aegrotos. Abbates in cameris absque necessitate congrua non comedant.« Zum
Schweigen ebd., S. 315-316, Z. 40-43: »Ad mensam eorum [abbates] in suis locis silentium teneatur, nisi
congrua necessitas impedierit; et [si] eis possibile fuerit, lectionem habeant. In claustro uero silentium a
toto conuentu teneatur.« ebd., S. 318, Z. 71-72: »Silentium in omnibus locis ad mensam teneatur ab omni-
bus, nisi aliqua necessitas interuenerit.« Zudem gibt es eine Anordnung, die beispielsweise den Gebrauch
von mehreren Kissen verbietet. ebd., S. 318, Z. 73: »A plumis praeter capitale omnes abstineant.«, die
sich mit der Gesandtschaft von Monchen zu anderen Abten und deren Bekleidung befasst. ebd., S. 316,
Z. 43-46: »Liceat abbati, si necessitas uel ratio ingruerit, fratrem suum ad quemlibet abbatum mittere,
tantum ei in uestitu prouideat. Si uero paupertas exegerit, abbas ad quem frater ille missus fuerit, uestitum
ei pracbeat.« Uber die Handarbeit erfihrt man aus den Beschliissen nichts. Lediglich im Brief des Mat-
thius von Albano wird auf sie verwiesen: ebd., S. 329-330, Z. 236 -238: »vel ad agriculturam vel ad ligna
in silvis caedenda et ad cetera opera manuum exercenda exite, quemadmodum multi faciunt [...].« Der
von Ceglar edierte Text erscheint auseinandergerissen und spiegelt sicher nicht den urspringlichen Auf-
bau des Textes wider. Die Handschrift Douai, BM, ms. 540, fol. 691/v liefert dagegen einen etwas anderen
Aufbau und zusitzliche Passagen, die den Text vollstandiger erscheinen lassen; siehe unten S. 242-247.
Eine ausfiihrliche Analyse der liturgischen Anderungen findet sich bei A. Schmidt, Zusitze als Problem,
S. 97-106.

68 K. Schreiner, Dauer, Niedergang und Erneuerung, S. 327 bemerkt, dass diese Versammlung »sichtlich
unter dem Einfluff von Citeaux« stand.

69 Bernhard von Clairvaux, Opera, Bd. 7, ep. 91, S. 239-241.
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Die Generalkapitel der Kirchenprovinz Reims und ihre Beschliisse waren in
der Forschung lange Zeit vor allem durch einen bertihmten Briefwechsel bekannt:
In einem Schreiben an die versammelten Abte bekundete der Kardinallegat Mat-
thius von Albano seinen tibergroffen Unmut tiber die getroffenen Beschliisse; das
Antwortschreiben der Abte, das, wie CEGLAR zeigen konnte, aus der Feder Wil-
helms von Saint-Thierry stammte, stellte sich den Vorwtirfen und argumentierte
gegen sie.”® In diesen beiden Briefen sah die Forschung immer wieder auf pointierte
Weise den Gegensatz zwischen dem alten traditionellen und dem neuen Monch-
tum ausgedriickt: Matthdus von Albano, der in der ilteren Forschung mitunter als
»Erzcluniazenser« bezeichnet wurde, galt als Reprisentant des alten Monchtums.”!
Wilhelm von Saint-Thierry stand dagegen als Freund Bernhards sinnbildlich fiir das
neue Monchtum.”

Die Spuren der Generalkapitel der Kirchenprovinz Reims verlieren sich aber be-
reits nach wenigen Jahren und es wird angenommen, dass dieses Vorhaben langfris-
tig gescheitert ist. CEGLAR duflert die Vermutung, dass die Generalkapitel ab 1135,
nachdem Wilhelm von Saint-Thierry sein Amt niedergelegt hatte und Zisterzienser-
monch in Signy geworden war, in eine Fiihrungskrise geraten waren. Ein Brief von
Papst Innozenz II. von 1135 habe auf diese Situation reagiert und versucht, die
Abte in ihrem Vorhaben zu bestirken.” Der Ausfall Wilhelms als Fiihrungsperson
war aber nur ein Grund, weshalb die Generalkapitel lingerfristig zum Scheitern
verurteilt waren.”* Bereits BERLIERE bemerkte: »Ces abbés étaient indépendants les
uns des autres, soumis a la juridiction ordinaire de I’évéque diocésain [...]; sans chef
hiérarchique, sans code de lois universellement adopté et obligatoire pour tous, sans

70 Zur Autorschaft Wilhelms vgl. S. Ceglar, William of Saint-Thierry, S. 400-407; der Text ist vollstindig
ediert in Ders., Guillaume de Saint-Thierry, S. 334—350. Zur Auseinandersetzung zwischen den Abten
und Matthius von Albano vgl. auch A. Schmidt, Zusitze als Problem des monastischen Stundengebets.

71 Zu Matthius von Albano vgl. Petrus Venerabilis, De miraculis libri duo, der in seinem zweiten Buch eine
Lebensbeschreibung seines Freundes liefert; U. Berliere, Le cardinal Matthieu d’Albano.

72 Zum Verhiltnis zwischen Bernhard und Wilhelm vgl. T. Ohse, Eine grofe Freundschaft. Bernhard von
Clairvaux, Opera, Bd. 7, ep. 91, S. 239-241; zum neuen Geist der Abte vgl. K. Schreiner, Dauer, Nieder-
gang und Erneuerung, S. 328.

73 S. Ceglar, Guillaume de Saint-Thierry, S. 306 weist darauf hin, dass Innozenz II. die Giiltigkeit der Be-
schliisse der Abte bestitigt; J. P. Gerzaguet, Les chartes de 'abbaye d”Anchin, D 61, S. 157: »Unde etiam
desiderium nostrum est, ut unguentum suavitatis, quod de capite descendit in barbam, penetralia in vestri
cordis infundat, et tam in sacro conventu dicendi et exequendi quae recta sunt, vobis tribuat facultatem
[...] Proinde quod vestro communi decreto de ordine monastic conservando, et correctione fratrum se-
cundum Regulam B. Benedicti et aliorum sanctorum Patrum regulas, vestra discretion constituet, nos,
auctore Domino, ratum habebimus. Adjicimus ut nullus fratrum vestrorum, post factam in suo monaste-
rio professionem, absque praelati et aliorum fratrum licentia, ad alium locum audeat convolare, nec alicui
liceat eum suscipere vel tenere [...].«

74 Der Weggang Wilhelms ist ansatzweise mit der Uberwindung der charismatischen Fithrung eines Ge-
meinschaft zu vergleichen, vgl. dazu G. Melville, Briickenschlag zur zweiten Generation; Ders., Stephan
von Obazine.
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contrdle effectif, ils ne peuvent former qu’une société volontaire, délibérer et statuer
dans des termes assez généraux, mais ils sont privés de tout pouvoir exécutif, sauf
de celui qui leur serait délégué par leur supérieur ordinaire.<’*> Ein zentrales Pro-
blem lag somit darin, dass dem Generalkapitel der Benediktiner der Kirchenprovinz
Reims im Gegensatz zu den Zisterziensern wichtige institutionelle Instanzen fehl-
ten, wie beispielsweise eine verbindliche Statutengebung, Visitationen und Sanktio-
nen von Devianz.”® Ohne diese Instanzen waren die Beschlusse der Generalkapitel
nicht nur vom Willen und der Bereitschaft der Abte abhingig, sondern in hohem
Maf3e auch von den jeweiligen Gemeinschaften und ihrem Umfeld.””

VANDERPUTTEN glaubt allerdings, ein Fortleben dieser neuen Lebensweise in
Flandern erkennen zu konnen: Alvisus von Anchin, der bereits vor 1131 zu den
fiihrenden Abten dieses Unternehmens gehort hatte, wurde in diesem Jahr zum
Bischof von Arras ernannt und im Amt des Abtes von seinem Schiiler Gossuin
beerbt.”® Als Bischof von Arras, so VANDERPUTTEN, habe Alvisus die »Reform«
der Kloster in seiner Didzese auf informeller Ebene fortgefithrt.”” Neben einer ge-
zielten Personalpolitik, die darauf abzielte, Monche aus Anchin zu Abten anderer
Gemeinschaften zu machen, sieht er an den Beispielen von Marchiennes und Saint-
Vaast in Arras den Ausdruck einer aggressiven »Reformpolitik«, die aber ebenfalls
scheiterte.®® Die Abtei von Anchin sei somit ab den 1130er Jahren das Zentrum einer
zweiten groflen »Reformbewegung« gewesen, die aber nur noch entfernt mit Cluny
in Verbindung zu bringen ist.*!

75 U. Berliere, Les chapitres généraux, S. 259; ebenso S. Vanderputten, A Time of Great Confusion, S. 59.

76 Zu diesen Aspekten vgl. die Arbeiten Melvilles (siche unten S. 56-60).

77 Dazu grundlegend J. Wollasch, Neue Methoden; S. Ceglar, Guillaume de Saint-Thierry, S. 302 sicht in
den Vorwiirfen des Matthius von Albano, der von den Verinderungen nur durch Horensagen erfuhr,
»une version déformée«, die auf den Aussagen unzufriedener Monche basierte. S. Vanderputten, A Time
of Great Confusion, zeigt, zu welchen Kompromissen die Abte bereit sein mussten. ebd., S. 49: »A signi-
ficant factor in convincing the reformers of the necessity of compromise was the fact that their objectives
repeatedly clashed with the political interests of various ecclesiastical and secular leaders, determining the
practical implementation of the spirit of reform.«

78 Zu Alvisus vgl. H. Sproemberg, Alvisus, S. 98-147; J. P. Gerzaguet, ’abbaye d’Anchin, S. 85-89; zu
Gossuin ebd., S. 89-95.

79 S. Vanderputten, A Time of Great Confusion, S.73.

80 S. Vanderputten, A Time of Great Confusion, S. 63-73.

81 S. Vanderputten, A Time of Great Confusion, S. 48.
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Fazit

Die Grafschaft Flandern eignet sich als Untersuchungsraum besonders gut, da die
flandrische vita religiosa in der Forschung sehr stark unter dem Blickwinkel der
»Reform« betrachtet wurde. »Klosterreformen« verstanden Historiker dabei stets
als Teil groflerer »Reformbewegungenx, die sich filiationsartig verbreiteten und
in regelmifligen Abstinden als »Reformwellen« die Geschichte des flandrischen
Monchtums maflgeblich prigten. Diese »Reformen« wurden entweder »Refor-
mern« — wie beispielsweise Gerhard von Brogne und Richard von Saint-Vanne —
oder aber bestimmten Klgstern und Lebensweisen — wie Cluny oder Anchin - zu-
geordnet. Fir die erste Hilfte des 12. Jahrhunderts galt das Interesse eben dieser
»cluniazenischen Reform, die allerdings eine sehr spezifische Prigung ausbildete
und letztlich mit den Generalkapiteln der 1130er Jahre eine ganz eigene Dyna-
mik entwickelte. Der Grafschaft Flandern kommt dariiber hinaus aber auch eine
besondere Rolle zu, da dort in der Zeit um 1100 der monastische Aufbruch und
damit die Offenheit und Vielfalt der vira religiosa sehr deutlich zu Tage traten.
Dieser spezifische Kontext — »Klosterrefomen« und religiéser Autbruch — und der
bisherige verfassungsgeschichtliche Ansatz der Forschung machen die flandrische
Klosterlandschaft zu Beginn des 12. Jahrhunderts zu einem sehr geeigneten Unter-
suchungsgegenstand und versprechen Erkenntnisse, die vor allem fiir die »Reform-
forschung« von grofler Tragweite sind.

Die vorliegende Arbeit wird daher das Phinomen der »Klosterreform« in der
Grafschaft Flandern fiir die Zeit zwischen 1100 und 1140 am Beispiel von vier fland-
rischen Ménchsgemeinschaften untersuchen: Es handelt sich um die Abteien Saint-
Bertin, Marchiennes, Saint-Martin und Anchin. Bevor allerdings auf die Fragestel-
lung dieser Studie eingegangen werden kann, soll der Forschungsstand analysiert
werden.
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2. Analyse des Forschungsstands

2.1. »Reform« und »Reformbewegungen«

Das hochmittelalterliche Monchtum wurde in der Geschichtsschreibung des 19.
und 20. Jahrhunderts als »Reformmonchtum« verstanden und unter diesem Blick-
winkel intensiv erforscht.?? Von besonderer Bedeutung ist diesbeztiglich die 1950/51
erschienene Dissertation Kassius HALLINGERS mit dem Titel Gorze-Kluny, da sie
mit bestehenden Ansichten brach und methodisch neue Wege beschritt.®* Wihrend
Ernst SAckUR im 19. Jahrhundert noch weitgehend die Vorstellung prigte, hoch-
mittelalterliche »Reform« sei ausschlieflich mit Cluny in Verbindung zu bringen,
konnte zu Beginn des 20. Jahrhunderts in vereinzelten Arbeiten gezeigt werden,
dass es im hohen Mittelalter neben Cluny noch weitere bedeutende »Reformzen-
tren« gegeben habe.®* Wihrend der Begriff »Reform« bis dahin »ziemlich aus-
schliefflich asketisch« verstanden und ihm somit eine »ethische« Wertung gegeben
wurde, versuchte HALLINGER ihn durch das »Moment des Verfassungskampfes«
zu erginzen.® Sein verfassungsgeschichtlicher Ansatz begniigte sich somit nicht
mehr nur damit, wie es bis dahin in der Forschung immer wieder geschehen war,
»Reformzentren« zu benennen, sondern wollte die davon ausgehenden »Reform-
richtungen« erfassen.®

In seiner Studie versuchte HALLINGER, das hochmittelalterliche Monchtum tiber
das Phinomen der monastischen »Reformen« in feste, quasi-nationale Kategorien
einzuteilen. HALLINGER sah eine grofe »Reformbewegung« nicht nur von der bur-
gundischen Abtei Cluny ausgehend, sondern auch vom lothringischen Gorze und
vertrat die These, dass ein klarer »Reformgegensatz« zwischen beiden bestanden
habe. HALLINGERS Studie liegt somit die Vorstellung zu Grunde, dass Kloster gro-
eren »Bewegungen« zugeordnet werden konnen.

Uber die Zugehorigkeit einer klosterlichen Gemeinschaft zu der einen oder
anderen »Reformbewegung« entschied HALLINGER mithilfe des »monarchischen

82 Kritik an dieser Bezeichnung duf8erte bereits G. Tellenbach, Die westliche Kirche, S. 95ff. Ein Uberblick
iiber die deutsche Reformforschung bietet H. Sellner, Les communautés religieuses.

83 K. Hallinger, Gorze-Kluny.

84 E. Sackur, Die Cluniazenser; W. Hoffmann, Hirsau und die Hirsauer Bauschule; E. Sabbe, Notes sur la
réforme; Ders., La réforme clunisienne; W. Schréder, Monchische Reformbewegung; zusammenfassend
K. Hallinger, Neue Fragen.

85 K. Hallinger, Neue Fragen, S. 12; Ders., Gorze-Kluny, S. 14-18.

86 K. Hallinger, Neue Fragen, S. 13. Die Tendenz in grofleren »Bewegungen« zu denken findet sich bereits
zuvor, u.a. bei H. Grundmann, Religiose Bewegungen.
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Prinzips der Filiation«, das den Fokus vor allem auf die Abte legte, denn »die doc-
trina abbatis formt das geistige Antlitz der jeweiligen Monchsfamilie«, »der neue
Abt bringt die Lebensform seiner Heimat mit.«*” HALLINGER sprach bei der »Re-
form« einer Gemeinschaft also der Person des Abtes und den klosterlichen Ge-
wohnheiten zentrale Bedeutung zu. Seine Studie basierte daher weitgehend auf zwei
Pfeilern, nimlich dem »Prinzip der Nekrologie« und dem »liturgischen Prinzip der
Consuetudo«.®®

Mit der Verwendung und Auswertung von Nekrologien glaubte HALLINGER, die
Beziehungen zwischen den Klostern niher beleuchten zu kénnen.® Ein besonderes
Augenmerk galt dabei den in den Nekrologien verzeichneten Namen von auswir-
tigen Abten. Der Eintrag oder das Fehlen eines Eintrages wurden als Indiz fiir die
Zugehorigkeit zu einer »Reformrichtung« oder den Bruch mit dieser interpretiert.”®

Dass HALLINGER neben den Nekrologien auch die klosterlichen Gewohnheiten
als Quellen heranzog, ist auf seine Vorstellung zurtickzuftihren, die diesen Texten
gesetzesihnlichen Charakter zusprach.' Methodisch bedeutete dies, dass er die ein-
zelnen Bestimmungen der Consuetudines auf inhaltlicher und stilistischer Ebene
verglich und dadurch versuchte, Gemeinsamkeiten oder Unterschiede zu ermit-
teln. Mit der Erforschung von »Détailunterschieden« meinte HALLINGER aber iiber
sein Frithwerk Gorze-Kluny hinaus, im Rahmen der Edition der Consuetudines
monasticae, »Reformgruppen« bestimmen und »Reformgegensitze« aufdecken zu
konnen.”

Auch wenn HarrLiNGERs These eines Dualismus zwischen Gorze und Cluny
in der Zwischenzeit lingst widerlegt ist, darf sein Werk dennoch als Meilenstein
der deutschen »Reformforschung« angesehen werden.?”> Zum einen prigte HALLIN-
GERs Vorstellung von »Reformbewegungen« und »Reformgruppen« die Forschung
nachhaltig. Bis heute werden Kloster »Reformbewegungen« wie beispielsweise je-

87 K. Hallinger, Gorze-Kluny, S. 13.

88 K. Hallinger, Gorze-Kluny, S. 18-19.

89 K. Hallinger, Gorze-Kluny, S. 25.

90 K. Hallinger, Gorze-Kluny, S. 19-33.

91 Dies wird bereits in seinem Werk Gorze-Kluny deutlich; betont wird dies aber nochmals explizit in
K. Hallinger, Consuetudo, S. 146.

92 P. Engelbrecht, Kassius Hallinger; zum Stand des Corpus consuetudinum monasticarum vgl. Ders., Be-
richt iber den Stand.

93 Hallinger selbst hat im Laufe der Zeit Abstand von seiner urspriinglichen These genommen und sie da-
hingehend korrigiert, dass er die einst vermutete Rolle von Gorze nun Fleury zusprach. Vgl. dazu und
zur Widerlegung der urspriinglichen These zusammenfassend P. Engelbrecht, Kassius Hallinger.
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ner von Siegburg,* von Hirsau,” von Sankt-Blasien,’ von Saint-Bénigne in Dijon”
etc. zugeordnet. Als Kriterien dienten dabei wie bereits bei HALLINGER die perso-
nellen Beziehungen zwischen den Kléstern und Stiften, die Analyse der Consuetu-
dines aber auch die Frage nach dem rechtlichen Status der Gemeinschaften.?
»Gorze-Kluny« kommt zum anderen aber auch eine bedeutende Rolle zu, da
die kritische Auseinandersetzung mit diesem Werk wichtige Impulse fiir die weitere
Forschung gab. HALLINGERS Grundthese und Methode fiihrten schon kurz nach
Erscheinen des Werks zu ganz gegensitzlichen Meinungen.”” Die schirfste Kritik
am verfehlten Umgang mit den beiden Hauptquellengattungen, den Nekrologien
und Consuetudines, war aus dem Umkreis der »Freiburger Schule« um Gerd TeL-
LENBACH zu vernehmen. Vor allem die umfassende Kritik Joachim WorrascHs ist
hier zu nennen, prangerte er doch Fehler auf methodischer, erkenntnistheoretischer
und inhaltlicher Ebene an.!®® Wenn HALLINGER bis dahin immer wieder dafiir ge-
lobt worden war, dass er die lange Zeit unbeachtete Quellengattung der Nekro-
logien »in faszinierender Weise zum Sprechen gebracht hat«'®!, wurde diese Leis-

94 J. Semmler, Die Klosterreform von Siegburg. Thre Ausbreitung; Ders., Die Klosterreform von Siegburg.
95 H. Jakobs, Die Hirsauer; K. Schreiner, Hirsau und Hirsauer Reform; U. Faust, Das Hildesheimer Bene-
diktinerkloster; U. Kiister, Formen und Modelle; E Neiske, M. Hillebrandt, Die Reformen von Cluny
und Hirsau.
96 H. Jakobs, Der Adel in der Klosterreform von St. Blasien; M. Sinderhauf, Die Reform von St. Blasien.
Zuletzt S. Weinfurter, St.-Blasien.
97 N. Bulst, Untersuchungen zu den Klosterreformen; Ders., La réforme monastique; Ders., La filiation de
Saint-Bénigne de Dijon.
98 Zur Zuordnung von Klostern anhand ihres rechtlichen Status vgl. die Arbeiten von H. Biittner, Abt Wil-
helm von Hirsau; H. Jakobs, Die rechtliche Stellung St. Blasiens; K. Schreiner, Hirsau und die Hirsauer
Reform.
99 Th. Schieffer, Cluniazensische oder gorzische Reformbewegung, S. 2444 urteilte tiber Gorze-Kluny
sehr positiv und sah damit die Frage nach einer Differenzierung in den monastischen Bewegungen end-
giiltig gelost. F. Weigel, Rezension, S. 585 stief§ sich dagegen an der »immer stirker werdenden Schwarz-
weifimalerei zugunsten Gorzes [...], die [...] an der Haltbarkeit der so gefundenen Resultate zweifeln
lasst.« O. Heggelbacher, Rezension, S. 244 —248 kritisierte, dass das Ergebnis von Gorze-Kluny bereits in
der Einleitung als Ziel angegeben wurde; H. Dauphin, Monastic reforms, S. 62—74 beanstandete die Me-
thodik Hallingers, bei der Entdeckungen allzu oft reine Zufille zu sein scheinen; M. H. Vicaire, Rezen-
sion, S. 124-127 bedauerte die durchgehende Polemik der Studie; H. Biittner, Verfassungsgeschichte und
lothringische Klosterreform, S. 17-27 relativiert Hallingers Betonung von Gorze angesichts der Vielfalt
der lothringischen Reform; G. Tellenbach, Neue Forschungen tiber Cluny war der Meinung, dass in
Hallingers Werk der Gegensatz zu sehr betont wurde, und verwies darauf, dass vertiefte Nekrologstudien
unabdingbar seien (Ders., S. 6-7); E. Wisplinghoff, Die lothringische Klosterreform und Ders., Unter-
suchungen zur frithen Geschichte widersprach Hallingers Sicht, dass Gorze tiber St. Maximin ins Reich
ausstrahlte. St. Maximin habe seine Formung nicht durch Gorze erhalten.
100 Anlass zu dieser Kontroverse gab Wollaschs Habilitationsschrift J. Wollasch, Monchtum des Mittel-
alters, der darin eine Antwort auf die methodischen Mingel Hallingers sah. K. Hallinger, Rezension,
S. 657-659 verstand dieses Werk aber als »ein Arbeitsprogramm fir die Zukunft«. Als Antwort auf
Hallingers Rezension verfasste Wollasch einen Aufsatz, in dem er nicht nur mit Gorze-Kluny streng ins
Gericht ging, sondern auch neue Methoden zur Erforschung des Monchtums prisentierte. J. Wollasch,
Neue Methoden, S. 529-571.

101 P. Engelbert, Kassius Hallinger, S. 285.
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tung nun durch den Minsteraner Memorialforscher stark relativiert. Worrascu
zeigte, dass die Auswertung von Nekrologien nach Abtsnamen nicht geniige, um
»Reformen« fassen zu kdnnen. Die Beschiftigung mit dieser Quellengattung eroff-
nete stattdessen ganz andere Perspektiven. So konnen Totenbiicher herangezogen
werden, um die Beziehungen der Gemeinschaften mit der Umwelt, den Adligen,
Bischofen, Konigen und Kaisern zu ermitteln. Sie lassen den jeweiligen Standpunkt
einer Klostergemeinschaft in der Gesellschaft erkennen.!®?

WorrascH konnte auflerdem zeigen, dass die fiir das Verstindnis von »Refor-
men« so wichtigen Verbindungen zwischen religiosen Gemeinschaften weniger
durch die in den Nekrologien verzeichneten Namen auswirtiger Abte zu fassen
sind als vielmehr durch die Gebetsverbriiderung und das gegenseitige Totengeden-
ken.'® Die engste Klammer, mit der Gemeinschaften verbunden werden konnten,
war jedoch die gemeinsame Profess. Indem die Monche einer Gemeinschaft die
Profess in die Hinde eines anderen Abtes ablegten, entstand aus rechtlicher Sicht
ein Klosterverband, der als Vorstufe zur Ordensbildung angesehen werden darf.
Die einzige so definierte und bekannte »Reformbewegung« in Form eines Kloster-
verbandes war allerdings Cluny.'**

Fir WorrascH und seine Schiiler boten die erhaltenen Totenbiicher aus den
Prioraten von Cluny wichtige Einblicke in die Funktionsweise eines solchen Ver-
bandes und beleuchteten zum Teil die Motive, die Gemeinschaften zu einem Bei-
tritt bewogen.'® So wurde mit der Arbeit Dietrich Potcks der Versuch unternom-
men, den cluniazensischen Klosterverband mit seinen abhingigen Prioraten und
den assoziierten Abteien zu rekonstruieren und die Ausdehnung der sogenannten
»cluniazensischen Reform« zu fassen.' WorrascH widmete sich in seinen Studi-
en zudem der liturgischen Memoria und den karitativen Verpflichtungen, die mit
dem Namenseintrag in ein Nekrolog des cluniazensischen Verbandes verbunden

waren.!?”

102 J. Wollasch, Neue Methoden.

103 J. Wollasch, Monchtum des Mittelalters; J. Wollasch, G. Althoff, Bleiben die Libri Memoriales stumm?;
J. Wollasch, Die Verbriiderung zwischen Cluny und St. Blasien; Ders., Zur frithesten Schicht des clunia-
zensischen Totengedichtnisses.

104 J. Wollasch, Stabilitas in congregatione; Ders., Neue Methoden; Ders., Cluny. Licht der Welt.

105 D. Geuenich, Verbriiderungsvertrige als Zeugnisse; zusammenfassend mit weiterfiihrender Literatur
auch J. Wollasch, Cluny. Licht der Welt.

106 D. Poeck, Cluniacensis ecclesia; Ders., Abbild oder Verband.

107 J. Wollasch, Totengedenken im Reformmonchtum; Ders., Les moines et la mémoire des morts; Ders.,
Hugues I¢; Ders., Konventsstirke und Armenfiirsorge; Ders., Les obituaires, témoins de la vie cluni-
sienne.
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2.2. Die Consuetudinesforschung

Neben einer intensiven Beschiftigung mit den Memorialquellen wurde auch bald
schon tber den zweiten groflen Pfeiler der »Reformforschung« — die Consuetu-
dines — kontrovers diskutiert. Im Zentrum der Consuetudinesforschung stand die
Frage nach Geltung und Funktion dieser Texte.

Fir HALLINGER bestand kein Zweifel daran, dass Consuetudines einen klar
normativ priaskriptiven Charakter besaflen.!®® Gegen diese Ansicht sprachen sich
jedoch schon frith WorrascH, Jean LEcLERCQ und Giles CONSTABLE aus und pos-
tulierten einen eher normativ deskriptiven Charakter dieser Texte.!®” Ab den 1990er
Jahren befasste sich dann die deutsche Forschung im Zusammenhang mit der Fra-
ge nach pragmatischer Schriftlichkeit intensiver mit diesem Themenbereich.!"® Im
Mittelpunkt stand hier vor allem der Zusammenhang zwischen Consuetudines und
»Klosterreformen«. Klaus SCHREINER, WoLLascH und zuletzt auch Steffen Part-
zoLD wiesen darauf hin, dass Kloster, die ein und derselben »Reformbewegung«
angehorten, mitunter betrichtliche Unterschiede in ihren Gewohnheiten aufweisen
konnten, was darauf schlieffen lasse, dass diese Gemeinschaften bei der Umsetzung
der von auflen empfangenen Gewohnheiten grofle Spielraume besaflen.!! Wor-
LAscH forderte daher, dass sich die Forscher »nicht auf einen Vergleich der einzel-
nen Consuetudines in ihren handschriftlichen Fassungen miteinander beschrinken
konnen. Vielmehr wird jede Consuetudines-Handschrift im Zusammenhang aller
liturgischen und nichtliturgischen Zeugnisse ihres Herkunftsklosters zu sehen sein.
Denn erst dann 1aflt sich beobachten, inwieweit eine Consuetudo in der alltig-
lichen Praxis einer klosterlichen Gemeinschaft umgesetzt wurde oder ob sie etwa zu
vergleichender Information vorlag, so wie in einem der Benediktsregel folgenden
Kloster eine Handschrift neben der Benediktsregel auch die des Caesarius von Arles
oder eine andere enthalten konnte.«!!2

108 Pointiert in K. Hallinger, Consuetudo.

109 J. Wollasch, Neue Methoden; G. Constable, Monastic Legislation, S. 156 spricht sich dafiir aus, dass die
Consuetudines Bernhards und Ulrichs von Cluny sowohl normativ als auch deskriptiv waren. J. Lec-
lercq, Pour une histoire, S. 787 bzw. Ders., Aux sources de la spiritualité, S. 91-173 sieht in den Gewohn-
heiten eher deskriptive als normative Texte. Ders., Zur Geschichte des Lebens in Cluny, S. 288 schreibt
den Consuetudines einen »elastischen und wandlungsfihigen Charakter« zu; J. Berger, M. Hillebrandst,
Die Geschichte der Gastfreundschaft, S. 122123 und Dies., Le doyen a Cluny, S. 405 sehen in den
Consuetudines rein deskriptive Texte.

110 Eine konzise Zusammenfassung findet sich bei M. Spith, Neue Impulse.

111 K. Schreiner, Verschriftlichung als Faktor; Ders., Ménchsein in der Adelsgesellschaft; J. Wollasch, Re-
formmonchtum und Schriftlichkeit; ebenso zeigt dies fiir Hirsau S. Patzold, Die monastischen Refor-
men. R. Schieffer, Consuetudines monasticae, S. 165 stellt fest, »dafl im Hochmittelalter kaum je unver-
anderte Abschriften solcher Texte entstanden sind.«

112 J. Wollasch, Reformmonchtum und Schriftlichkeit, S. 286.
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Einen ersten Schritt in diese Richtung unternahm Burkhardt Tutsch, der sich
mit der Rezeption der Consuetudines Ulrichs und Bernhards von Cluny in einigen
Klostern befasste.!> Dabei diente ihm der individuelle Umgang dieser Kloster mit
den Consuetudines von Cluny als Gradmesser fiir die praktische Umsetzung der
Gewohnbheiten vor Ort.!™

Am Beispiel Clunys wurde immer wieder versucht, Typologien der Consue-
tudines und Statuten zu erstellen."® Isabelle CocHELIN schlug zuletzt eine Unter-
scheidung in Consuetudines alten und neuen Stils vor. Die Gewohnheiten des alten
Stils, worunter die consuetudines antiquiores und der liber tramitis zihlten, waren
nicht fiir den internen Gebrauch in Cluny gedacht sondern fir Kloster, die sich an
den Gewohnheiten Clunys orientieren wollten, ohne in dessen Abhingigkeit zu
geraten.''® Sie hatten daher einen vornehmlich deskriptiven Charakter und unter-
schieden sich von den Gewohnheiten neuen Stils, die ab dem Ende des 11. Jahrhun-
derts entstanden und entweder einen normativen oder einen direktiven Charakter
besaflen."” Eine Schlisselposition in dieser Entwicklung kam den Consuetudines
Bernhards von Cluny zu. CocHELIN konnte zeigen, dass die Abtei von Cluny bis
zu Bernhards Text selbst keine schriftliche Fassung der lokalen Gebrauche besaf3,
und dass diese durch die zunehmende Bildung der Ménche und die steigende Zahl
der conversi notwendig wurde.!"® Bernhards Text dokumentierte somit erstmals die
Gewohnheiten von Cluny fir Cluny.""” Nichtsdestotrotz wurde dieser Text be-
kanntlich in zahlreichen Klostern verbreitet und erhielt dort nicht selten deutliche
Abinderungen, die teils auf einen sehr individuellen Umgang der empfangenden

113 B. Tutsch, Die Consuetudines Bernhards und Ulrichs; Ders., Studien zur Rezeptionsgeschichte; Ders.,
Texttradition und Praxis.

114 B. Tutsch, Texttradition und Praxis.

115 E Cygler, Regles, coutumiers et statuts; L. Donnat, Les coutumiers monastiques; G. Melville, Handlung,
Text und Geltung; Ders., Regeln — Consuetudines-Texte — Statuten; Ders., Action, Text, and Validity;
S. Barret, Regula Benedicti, consuetudines; A. Davril, Coutumiers directifs et coutumiers descriptifs.

116 1. Cochelin, Evolution, S. 38—40.

117 A. Davril, Coutumiers directifs et coutumiers descriptifs unterscheidet zwischen normativen, deskrip-
tiven und direktiven Consuetudines. Direktive Consuetudines beschreiben die im Gebrauch befindlichen
Gewohnheiten einer Gemeinschaft, um ihre weitere Befolgung zu sichern. Normative Consuetudines
definieren die Norm und werden einer Gemeinschaft von oben auferlegt. Direktive und normative
Consuetudines waren fiir den internen Gebrauch eines Klosters (monastére-source oder monastere-
récipiendaire) gedacht. Deskriptive Consuetudines hingegen fiir den externen Gebrauch. I. Cochelin,
Evolution, S. 32-33 stimmt dem zu, nimmt aber eine Differenzierung »en fonction de I"audienece«
und »en fonction de la chronologie« vor. Als Beispiel fiir normative Consuetudines fithrt Cochelin die
Gewohnheiten Wilhelms von Hirsau, Lanfrancs von Canterbury und die Consuetudines der Groflen
Kartause an, die dazu gedacht waren, in ihren jeweiligen Gemeinschaften und dariiber hinaus in weiteren
Gemeinschaften als Norm angewendet zu werden. Als direktive Consuetudines dienen ihr die Gewohn-
heiten von Affligem, von Fleury und Le Bec.

118 1. Cochelin, Peut-on parler, S. 17-52.

119 I Cochelin, Evolution, S. 46 -47; Dies., Community and Customs, S. 239.
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Kloster mit diesem Text schlieffen lassen.'?® Nach CocHELIN sei Bernhards Text nie
»un texte de jurisprudence«, »une compilation a valeur juridique« gewesen, sondern
vielmehr »un texte de référence«.'?!

In thren Arbeiten weist CocHELIN vermehrt daraufhin, dass das Erlernen mit-
telalterlichen Monchtums tiber Jahrhunderte vornehmlich durch Gesten und Worte
geschehen sei und dass geschriebene Texte hierbei und im Alltag der Monche eine
weit geringere Rolle spielten.!?? Susan BoynTON unterstreicht dies fiir das Erlernen
der Liturgie. Erst mit den Zisterziensern seien liturgische Praktiken und Gesinge
nicht mehr durch Zuhoren und Performanz tradiert worden, sondern vornehmlich
durch das geschriebene Wort.!?> Auch Franz NEIskE fragte nach der Bedeutung der
Consuetudines fiir eine Gemeinschaft und konnte feststellen, dass den entsprechen-
den Handschriften keine groflere symbolische Bedeutung zukam.!?

Nach CocHELIN liege es unter anderem an der »plus grande dépendance par
rapport a écrit« der jeweiligen »Reformer«, dass ab dem Ende des 11. Jahrhunderts
die cluniazensische Lebensweise nicht nur wie bislang durch Ménche, sondern nun
auch durch normative Consuetudines in Kloster vermittelt wurde.!?> Am Beispiel
Wilhelms von Hirsau und Lanfrancs von Canterbury zeigt sie, dass der Rekurs auf
die Gewohnbheiten Clunys nicht zwangsldufig auf eine Imitation dieser Lebensweise
abzielte. Vielmehr, so ihre These, sei die Schaffung neuer Gewohnbheiten ex nibilo
ein duflerst schweres Unterfangen gewesen, weshalb »Reformer« lieber auf Bewahr-
tes setzten und dies nach ihren Bediirfnissen veranderten.'?® Auch wenn die Initiati-
ve zur Einfithrung neuer Gewohnheiten meist vom Abt ausging, konnte sich dieser
nicht iiber die bestehenden Traditionen und den Rat der Briider hinwegsetzen. Am
Beispiel Wilhelms von Hirsau und Ulrichs von Cluny zeigt COCHELIN, dass der
Abt in erster Linie die Aufgabe hatte, die Briidder zu iiberzeugen und zusammen mit
den seniores der Gemeinschaft iiber die neue Lebensweise zu beraten. CoOCHELIN

120 1. Cochelin, Evolution, S. 63 —64.

121 I Cochelin, Evolution, S. 65. Zur Funktion der Conduetudines als Inspirationsquelle vgl. Dies., Custo-
maries as Inspirational Sources.

122 1. Cochelin, Evolution, S. 35-36, weist darauthin, dass die umfangreichen Kapitel zur Zeichensprache
Clunys kein einziges Zeichen fiir den Kodex mit den Consuetudines kennt; Dies., Community and
Customs, S. 234; Dies., When Monks Were the Book; frither bereits C. W. Bynum, Docere verbo et
exemplo.

123 S. Boynton, Oral Transmission; vgl. auch Dies., Orality, Literacy; Dies., Training for the Liturgy; Dies.,
Boy Singers in Medieval Monasteries; Dies., The Didactic Function; allgemeiner auch T. Kelly (Hg.),
Oral and Written.

124 E Neiske, Ratio et ritus.

125 1. Cochelin, Evolution, S. 34; zu diesem Phinomen vgl. auch die einschligigen Arbeiten von J. Wollasch,
Reformménchtum und Schriftlichkeit; J. F. Angerer, Consuetudo und Reform. In Cluny selbst seien die
Gewohnheiten aber auch weiterhin miindlich tradiert worden. Vgl. dazu I. Cochelin, Community and
Customs, S. 243.

126 1. Cochelin, Community and Customs, S. 233.
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bemerkt hierzu: »it certainly gives us a more complex image of the whole reforming
process than the abbot straigtforwardly imposing new customs on his blindly obe-
dient sheep.«'?” Fiir ein besseres Verstindnis der klosterlichen »Reformprozesse«
bedarf es daher, wie bereits WorLAscH in seiner Kontroverse mit HALLINGER ge-
fordert hatte, einer besseren Kenntnis der innerklosterlichen Verhiltnisse aber auch
der Beziehungen zur Auflenwelt.

2.3. Der Blick in die kldsterliche Gemeinschaft

Der Blick in das Innere religioser Gemeinschaften eroffnete ein sehr weites For-
schungsfeld, aus dem eine Vielfalt von Themen und neuen Ansitzen erwuchs.!?®
Fur die Beschiftigung mit »Klosterreformen« kommt vor allem der Frage nach den
innerklosterlichen Gruppen, nach Konflikten, dem alltiglichen Leben der Ménche
und der klosterlichen Identitit eine besondere Bedeutung zu.

Innerklosterliche Gruppen

Kloster waren nicht einfach Gemeinschaften von gleichgesinnten Religiosen, die
sich einem Leben nach einer Regel verschrieben hatten, sondern in threm Innern
duflerst komplexe soziale Getiige, was bereits die unterschiedliche geographische
und soziale Herkunft der Monche erkennen lasst. Vor allem ab den 1970er Jahren
widmete sich die Schule um Karl ScamIp und Worrasca mit ithrem prosopogra-
phischen und sozialgeschichtlichen Ansatz der Frage nach der Herkunft der Mon-
che.'”” Durch die Auswertung von Nekrologien und Urkunden gelang es ithnen,
Niheres tiber die Zusammensetzung von Gemeinschaften, ihre Rekrutierungsprak-
tiken, aber auch tber ihre Beziehungen mit der Auflenwelt in Erfahrung zu brin-
gen.130

127 1. Cochelin, Community and Customs, S. 239; ebenso bereits J. Wollasch, Neue Methoden; Ders.,
Monchtum zwischen Kirche und Welt.

128 Allgemein zur Hinwendung der Historiographie zur historisch-sozialen Anthropologie vgl. H. W. Goetz,
Moderne Mediivistik, S. 237-242.

129 Vgl. den grundlegenden Aufsatz von K. Schmid und J. Wollasch, Societas et Fraternitas; Prosopographie
als Sozialgeschichte?; J. Wollasch, Das Projekt »Societas et Fraternitas«.

130 J. Wollasch, Wer waren die Monche?; Ders., Parenté noble; zu Burgund C. B. Bouchard, Sword, Mi-
ter, and Cloister; zu Hirsau K. Schreiner, Sozial- und standesgeschichtliche Untersuchungen; Ders.,
Monchsein in der Adelsgesellschaft; fiir einige franzosische Gegenden wurde in einigen jiingeren Stu-
dien gezeigt, dass die Monche nahezu ausschliefflich aus dem adligen Milieu rekrutiert wurden: fiir das
Maine B. Lemesle, La société aristocratique; fiir die Provence E. Magnani Soares-Christen, Monasteres
et aristocratie; fiir das Toulousain und das Quercy D. Panfili, Aristocraties méridionales. Kritisch zum
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Eng mit der unterschiedlichen Herkunft der Religiosen verbunden ist die Fra-
ge nach der innerklosterlichen Gruppenbildung. Die Ermittlung innerklosterlicher
Gruppen erfolgte nach ganz unterschiedlichen Kriterien, ist dabei aber nattirlich
durch die jeweilige Quellenlage stark beschrinkt. Eine gut vorzunehmende Dif-
ferenzierung erméglicht die Untersuchung des Eintrittsalters der Monche. Schon
frith widmeten sich daher zahlreiche Studien der Gruppe der conversi, die ab dem
11. Jahrhundert immer bedeutender wurde und mit den Zisterziensern im 12. Jahr-
hundert eine in vielerlei Hinsicht klar von den Chormdnchen getrennte innerklds-
terliche Gruppe bildete.”’! CocHELIN konnte am Beispiel Clunys zeigen, dass die
steigende Zahl der conversi ab der zweiten Hilfte des 11. Jahrhunderts dazu fiithrte,
dass diese das klosterliche Leben nicht mehr wie zuvor durch eine bewusste In-
tegration in die Gemeinschaft erlernten, sondern als Novizen eine vom Rest der
Gemeinschaft abgesonderte Gruppe bildeten.!??

Wahrend der Eintritt von Erwachsenen ins Kloster bis ins 11. Jahrhundert eher
die Ausnahme darstellte, war die Oblation von Kindern die gingigste Art der Re-
krutierung von Monchen und wurde inzwischen mit den Arbeiten von Mayke DE
JonG, Maria LAHAYE-GEUSEN, John EAsTBURN BoswELL und Patricia QUINN niher
untersucht.'®

Die vorgenommene Differenzierung der Monche nach ihrem Eintrittsalter warf
in jingerer Zeit die Frage nach Generationen und nach Hierarchien im Kloster auf.
So befasste sich eine Sektion auf dem International Medieval Congress in Leeds
2005 mit den zentralen Fragen, wodurch sich eine Generation auszeichnete, wie sie
entstand und welche Beziehungen zwischen den Generationen bestanden.!**

Der Frage nach innerklosterlichen Hierarchien niherte sich die Forschung aus
zwei Richtungen. Unter dem Blickwinkel kollektiver Hierarchien untersuchte

Phinomen der adligen Herkunft der Religiosen duflert sich E. J. Felten, Wie adelig waren Kanonissen-
stifte; Ders., Zum Problem der sozialen Zusammensetzung. Zum Einsatz von Computern zu prosopo-
graphischen Zwecken sei verwiesen auf die Anfinge v.a. durch K. Schmid, J. Wollasch, Zum Einsatz der
EDV; J. Wollasch, Prosopographie et informatique; M. Hillebrandt, The cluniac charters.

131 Zum Phinomen der Konversion Erwachsener vgl. E. Tremp, Laien im Kloster; Ch. de Miramon, Emb-
rasser I’état monastique; S. Vanderputten, Then I Recieved the Habit; M. Morard, Quand "habit faisait
le moine; zur Gruppe der conversi innerhalb des Klosters vgl. H. Grundmann, Adelsbekehrungen im
Hochmittelalter; zur Entstehung des Konverseninstituts vgl. die Kontroverse zwischen K. Hallinger
und E. Werner. Dazu der Abriss bei M. Borgolte, Sozialgeschichte des Mittelalters, S. 315-322. Zu den
Zisterziensern W. Rosener, Die Konversen der Zisterzienser; Ders., Die Laienbriider der Zisterzienser;
M. Toepfer, Die Konversen der Zisterzienser.

132 1. Cochelin, Peut-on parler.

133 M. Lahaye-Geusen, Das Opfer der Kinder; M. de Jong, Kind en klooster; Dies., In Samuel’s Image;
J. Eastburn Boswell, The Kindness of Strangers; P. A. Quinn, Better Than the Sons of Kings; J. Wollasch,
Das Ménchsgeliibde.

134 A. Kehnel, S. von Heusinger (Hgg.), Generations in the Cloister.
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ConsTtaBLE das Verhiltnis zwischen der Gruppe der conversi und jener der pueri.'3s
In ganz dhnlicher Weise nimmt Riccardo Cristiant am Beispiel Clunys eine Hie-
rarchisierung zwischen der Gruppe der gesunden und der kranken Ménche vor.'*
CocHELINs Interesse galt dagegen weniger diesen kollektiven, als vielmehr den
individuellen Hierarchien, die sich, wie einige weitere Arbeiten erkennen lassen,
vor allem durch das Ausiiben von Amtern und Funktionen in der Gemeinschaft
ergaben.'”

Die bessere Kenntnis der innerklosterlichen Gruppierungen und ihrer Bezie-
hungen zueinander ist nicht zuletzt von grofler Bedeutung, wenn es darum geht,
den Handlungsspielraum der Abte fassen zu wollen. Wenngleich die jiingere For-
schung dazu tendiert, in erster Linie die Bezichungen der Abte mit der Auflenwelt
zu beleuchten,® befasste sich Maria HILLEBRANDT mit den Beziehungen der Abte
zu ithrer Gemeinschaft und konnte fiir Cluny nachweisen, dass die Vertrauten des
Abtes innerhalb der Gemeinschaft betrichtlichen Einfluss und Macht ausiibten.'®

Die Kenntnis der innerklosterlichen Verhiltnisse ist nicht zuletzt zentral fur
ein besseres Verstindnis von »Klosterreformen«. Wihrend CocHELIN, wie bereits
erwahnt wurde, betont, dass der Abt einer Gemeinschaft neue Gewohnheiten nur
in Riicksprache mit der Gemeinschaft und besonders dem Rat der seniores einfith-
ren konnte, gelang es BoynToNn am Beispiel Farfas, den Zusammenhang zwischen
»Klosterreforme, innerklosterlichen Hierarchien und dem Verhiltnis zwischen den
Generationen aufzuzeigen.!*

Kloster und Identitat

Abbild des Paradieses, Heimstadt der Engel, heiliger Ort: Mit diesen oder 2hnlichen
Bildern sahen die Ménche des Mittelalters ihre Kloster und machten unmissver-
standlich deutlich, dass sich ihre Gemeinschaft zumindest dem Anspruch nach von
der tibrigen Welt klar abhob.'*! Ménche waren durch ihre spezifische Lebenswei-

135 G. Constable, Seniores et pueri.

136 R. Cristiani, Infirmus sum; Ders., Integration and Marginalization.

137 L. Cochelin, Etude sur les hiérarchies; zum Amt des Zirkators S. G. Bruce, Lurking With a Spiritual In-
tent; zum Dekan M. Hillebrandt, Le doyen a Cluny; zum Novizenmeister: M. Breitenstein, The Novice
Master; zu den Amtern des Magister Scolae, des Kantors, des Armarius vgl. I. Cochelin, Besides the
Books; Dies., Le dur apprentissage; S. Boynton, Training For the Liturgy.

138 Vgl. dazu I. Rosé, Les moines et leur vie communautaire, S. 28, Anm. 48.

139 M. Hillebrandt, Abt und Gemeinschaft in Cluny.

140 I Cochelin, Community and Customs, S. 239; S. Boynton, Shaping; A. Kehnel, S. von Heusinger (Hgg.),
Generations in the Cloister.

141 Zur Ekklesiologie der Ménche vgl. D. Togna-Prat, Ordonner et exclure; Ders., Les nouveaux hori-
zons; I. Rosé, Construire une société.
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se gekennzeichnet und grenzten sich durch eben diese von ihrer Umwelt deutlich
ab — sie besaflen somit eine kollektive Identitit.'*? Abgrenzung und Kennzeichnung
fanden aber nicht nur gegeniiber der Welt statt, sondern auch gegentiber anderen
Gemeinschaften, so dass sich jedes Kloster eine ganz eigene kollektive Identitit gab.

Wihrend der Begriff der klosterlichen Identitit meist darauf reduziert wird,
Kloster als aus threr Umwelt herausgeloste »heilige Orte« zu betrachten, spricht
sich Christofer ZwanziG fiir einen offeneren Identititsbegriff aus: Am Beispiel von
Fundationserinnerungen konnte er zeigen, dass das Selbstbild der Gemeinschaft
und ihre Auflenwahrnehmung eng miteinander verwoben waren und somit auch
ithr weltliches Umfeld durchaus Anteil an der klosterlichen Identitit hatte.'?® Auch
Walter PoHL konnte am Beispiel des Montecassino zeigen, dass dessen Historiogra-
phie Trager monastischer, politischer und ethnischer Identitit war.!*

Identitat ist letztlich mit der Frage nach dem »wer sind wir?« verkniipft, eine
Frage, die sich Gemeinschaften aber vermehrt in Zeiten der Krise stellten.'*> Carla
MEyER und Christoph DARTMANN haben sich in diesen Zusammenhang intensiver
mit dem Identititsbegriff auseinandergesetzt:'*¢ Sie verstehen Identitit weniger im
Sinne von Essenz als vielmehr im Sinne von Diskurs.'*” Identitit ist somit nichts
Gegebenes, was immer schon da war und die Zeit tiberdauert, sondern muss immer
wieder neu konstruiert und definiert werden — und dies umso mehr in Zeiten von
Krisen.

Eine besondere Bedeutung kommt in diesem Zusammenhang der klosterlichen
Textproduktion zu." Mit dem linguistic turn riickten der Text selbst, seine Uber-
lieferung und sein Entstehungskontext in den Mittelpunkt des Interesses.'*’ Bereits
Jorg KasTNER sprach sich dagegen aus, Fundationserziahlungen von Klostern als
»Steinbruch fiir die Faktengeschichte« zu missbrauchen und erkannte ihren prag-
matischen aber auch ihren ideellen Wert fiir die Gemeinschaften.!*® Historiogra-

142 Vgl. dazu M. Schiirer, Das »propositum, S. 103-108.

143 Ch. Zwanzig, Griindungsmythen, S. 26.

144 W. Pohl, Werkstitte der Erinnerung, S. 162-179; dariiber hinaus Ders., Spuren, Texte, Identititen.

145 Zur Frage nach Identitit in Zeiten der Krise sei lediglich verwiesen auf K. Mercer, Welcome to the Jun-
gle, S. 43; grundlegend K. Abels, Identitit. Uber die Entstehung des Gedankens. Weitere Literatur findet
sich bei C. Meyer, Ch. Dartmann, Einleitung.

146 C. Meyer, Ch. Dartmann, Einleitung, S. 9-22.

147 C. Meyer, Ch. Dartmann, Einleitung, S. 15-17.

148 Das geschrieben Wort ist aber nur einer von vielen Trigern von Identitit; vgl. dazu auch Ch. Zwanzig,
Griindungsmythen, S. 34-35.

149 Konzise Uberblicke bieten H. W. Goetz, Moderne Mediivistik, S. 115-117, 166-173 und G. G. Iggers,
Geschichtswissenschaft, S. 87-90. In Deutschland ist der linguistic turn vor allem eng mit dem Miinste-
raner SFB »Pragmatische Schriftlichkeit« verbunden. Vgl. dazu beispielsweise H. Keller, K. Grubmiiller,
N. Staubach (Hgg.), Pragmatische Schriftlichkeit im Mittelalter. Zur causa scribendi vgl. G. Althoff,
Causa scribendi; zur mittelalterlichen Historiographie H. W. Goetz, Geschichtsschreibung.

150 J. Kastner, Historiae fundationum, S. 7.
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phische Texte sind, wie Hans-Werner Gottz hervorhebt, stets eine Auswahl von
Themen und res gestae, die dem jeweiligen Entstehungskontext und den Bediirfnis-
sen der Gemeinschaft Rechnung trugen. In ihnen hielten die Ménche fest, was sie
fir besonders erinnerungswiirdig hielten.'” Inzwischen wurde aber auch gezeigt,
dass dieses »Prinzip« in ganz dhnlicher Weise beim Umgang mit Chartularen, Tra-
ditionsbiichern oder mit den tiberlieferten Archiven der Kloster zu beachten ist.!*?
In der Forschung wurde klosterliche Textproduktion daher lange Zeit unter dem
Blickwinkel der »pragmatischen Schriftlichkeit« betrachtet:'> Texte aus Klostern
waren demnach stets zielgerichtet und konnten beispielsweise zur Rechtssicherung
oder zur Verteidigung klosterlichen Besitzes gegentiber Laien oder anderen Klgs-
tern dienen."”* Das Erinnern an Vergangenes konnte aber auch legitimieren oder
zur Besserung motivieren. So unterscheidet Jan AssMANN beim Erinnern an Ver-
gangenes zwischen kalter und heifler Erinnerung: Wihrend bei der kalten Erinne-
rung Gegenwirtiges »in das Licht einer Geschichte gestellt [wird], die es sinnvoll,
gottgewollt, notwendig und unabinderlich erscheinen lifit«, »hebt [die heifle Erin-
nerung] das Fehlende, Verschwundene, Verlorene, an den Rand Gedringte hervor
und macht den Bruch bewusst zwischen dem >einst< und »jetzt«.«!%

GoEetz erkannte, dass Klosterchroniken kaum »der Propaganda des eigenen
Klosters nach auflen hin dienten; eher sollten sie den Mitbriidern das Wechsel-
volle der eigenen Geschichte vor Augen fithren und zu entsprechendem Handeln
anleiten.«'* Damit ldsst sich diesen Texten eine stark identititsstiftende Funktion
zusprechen.'” Die Frage nach dem »wer sind wir?« beantworteten die Gemein-
schaften vor allem in ihren Fundationserinnerungen, denen sich die Forschung der
letzten Jahre besonders intensiv gewidmet hat. 18

151 H. W. Goetz, Geschichtsbewusstsein, S. 461.

152 H.W. Goetz, Geschichtsschreibung; zu den Chartularen vgl. den Sammelband O. Guyotjeannin, L. Mo-
relle, M. Parisse (Hgg.), Les cartulaires. Actes de la table ronde; P. Chastang, Lire, écrire, transcrire.
Zu den Urkunden und Archiven: O. Guyotjeannin, L. Morelle, Tradition et réception; S. Barret, La
mémoire de I’écrit; L. Morelle, The Metamorphosis; speziell zu Flandern: G. Declercq, Le classement
des chartriers; S. Vanderputten, Réforme, gestion de ’écrit; Ders., Monastic Literate Practices.

153 H. Keller, Pragmatische Schriftlichkeit; Ders., Zur Einfithrung; G. Melville, Zur Funktion der Schrift-
lichkeit.

154 So bereits H. Patze, Klostergriindung und Klosterchronik; L. Holzfurtner, Griindung und Griindungs-
tberlieferung; J. Kastner, Historiae fundationum sieht in den Fundationsberichten »Hilfsmittel zur
Verwaltung und juristischen Verteidigung des Besitzes«, (ebd., S. 87) erkennt aber zugleich die religiose
Dimension dieser Texte fiir die Gemeinschaften; fiir Nordfrankreich H. Platelle, Crime et chitiment.

155 J. Assmann, Das kulturelle Gedichtnis, S. 79.

156 H. W. Goetz, Geschichtsbewusstsein, S. 479.

157 A. Remensnyder, Remembering; Ch. Sauer, Fundatio und Memoria; S. Albrecht, Die Inszenierung.

158 C. Caby (Hg.), La mémoire des origines, J. M. Sansterre (Hg.), L’autorité du passé; N. Bouter (Hg.),
Ecrire son histoire; D. Togna-Prat, La geste des origines; Ch. Zwanzig, Griindungsmythen. Auch im
Umbkreis Melvilles wurden die Anfinge religioser Gemeinschaften im Hinblick auf die Institutionali-
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Wenig anders verhilt es sich mit den in einer Gemeinschaft produzierten ha-
giographischen Texten. Zum einen dienten sie dazu, das Kloster als einen »heiligen
Ort« auszuweisen, indem sie beispielsweise die Wirkkraft des lokalen Heiligen the-
matisieren und damit das Selbstbild der Monche pragten.'® Zum anderen entwarfen
sie das Bild eines Heiligen, mit dem sich die Monche identifizieren sollten. Nach
Arnold ANGENENDT war vor allem die Griindergestalt einer Gemeinschaft »Inbild
dessen, was fiir alle Zeit in Geltung bleiben und Bestand haben sollte.«'®® Dieses
Bild war aber gerade nicht zeitlos, wie der vor allem in Frankreich blithende For-
schungszweig der »Réécriture« vor Augen fithrt.!®! Gerade bei hagiographischen
Texten, die in Gemeinschaften oft in mehreren Versionen vorhanden waren, lassen
sich, wie Monique GOULLET herausgearbeitet hat, die unterschiedlichen Methoden
erkennen, mit denen hagiographische Texte umgeschrieben wurden, wodurch sich
das Bild des Heiligen mitunter betrichtlich indern konnte.'*?> Die Motive hierfiir
konnten ganz unterschiedlich sein und reichen von der Verteidigung des klosterli-
chen Besitzes bis zur Unterstiitzung von »Reformen«.!®?

Neben der Produktion von Texten lisst sich die klosterliche Identitit auch in
anderen Bereichen fassen. Besonders deutlich wird dies in den lokalen Heiligen-
kulten, die sich nicht nur in Texten niederschlugen, sondern auch in der Architek-
tur, Gebauden, Riumen'®* und nicht zuletzt, in der Liturgie. Vor allem Boynton
hebt die Bedeutung der liturgischen Texte in besonderem Mafle hervor. Am Bei-
spiel der Abtei von Farfa konnte sie zeigen, dass die Einfiihrung liturgischer Texte
aus Cluny durch junge Monche dazu diente, der besonderen Verbindung Farfas zu

sierung der Orden betrachtet; vgl. C. Andenna, Heiligenviten als Gedichtnisspeicher; zur fundatio der
Orden, C. Caby, Fondation et naissance.

159 Zur Heiligkeit des Ortes vgl. N. Lozovsky, The Construction; zur Konstruktion der Heiligkeit des
Ortes in den Fundationsberichten vgl. auch J. Kastner, Historiae fundationum.

160 A. Angenendt, Die Geschichte der Religiositit, S. 227; Ders., Heilige und Reliquien, S. 125-128; dazu
auch G. Melville, Stephan von Obazine; Ders., In solitudine ac paupertate; Ders., Von der regula regu-
larum; Ders., Briickenschlag zur zweiten Generation.

161 M. Goullet, Vers une typologie; Dies., Ecriture et réécriture hagiographiques; M. Goullet, M. Heinzel-
mann (Hgg.), Miracles, vies et réécritures; M. Lauwers, Récits hagiographiques; speziell zu Flandern vgl.
K. Ugé, Creating the Monastic Past.

162 M. Goullet, Vers une typologie.

163 Zur Verteidigung des Besitzes vgl. H. Platelle, Crime et chatiment; zur Reform vgl. N. Ruffini-Ronzani
und F. Neius, Société seigneuriale, S. 100, Anm. 92. Sie verweisen auf einen Beitrag P. Henriets, der be-
tont, dass »tout récit hagiographique contemporain d’une réforme (carolingienne, grégorienne ou autre)
ne doit pas nécessairement &tre interprété comme une »arme« au service de ce courant rénovateur. A ce
propos, on peut d’ailleurs souligner que plus un texte hagiographique s’attache aux réalités concretes
d’une situation locale, moins il a de chance d’&étre diffusé et utilisé sur le long terme.« Vgl. zudem auch
Ch. Mériaux, Hagiographie et réforme 2 Cambrai; N. N. Huyghebaert, Hagiographie et réforme grégo-
rienne.

164 Zu den Rdumen und kollektiver Identitit vgl. M. Halbwachs, Das kollektive Gedichtnis; R. Gehlen,
Raum; zur Architektur vgl. S. Albrecht, Die Inszenierung der Vergangenheit, der dies am Beispiel der
Abteien von Glastobury und Saint-Denis zeigt.



2. Analyse des Forschungsstands | 49

Cluny Ausdruck zu verleihen und die Abhingigkeit einiger Kloster der Gegend
von Farfa zu bekriftigen. Zudem war die Frage der Liturgie in Farfa wihrend des
Investiturstreits eng mit der Anerkennung der papstlichen oder kaiserlichen Auto-
ritat verbunden. Der Liturgie kam somit nicht nur eine wichtige identititsstiftende
Funktion, sondern auch eine bedeutende Symbolkraft zu.!®®

Eng mit der Liturgie verbunden ist der Heiligenkult, der um das Grab des Klos-
tergriinders oder die Reliquien des Ortsheiligen entstand. Zwanzic weist darauf-
hin, dass gerade im Zusammenhang mit den Reliquien eines Klosters deutlich wer-
de, dass die Heiligkeit einer Gemeinschaft keinesfalls auf den Bereich hinter den
Klostermauern beschrinkt war, sondern beispielsweise durch Translationen aus-
gedehnt werden oder sogar verloren gehen konnte.'®® Die Heiligkeit des Ortes als
besonderes Merkmal klosterlicher Identitit wohnt dem Ort der Gemeinschaft aber
keinesfalls inne, sondern muss, wie Albrecht Diem betont, durch den Gottesdient
und die Lebensweise der Briider generiert werden.'®” Somit hat auch die spezifische
Lebensweise einer Gemeinschaft als Trigerin klosterlicher Identitit zu gelten.!s®
Wihrend die Cluniacensis ecclesia nach WorrascH ihre Identitit weniger aus einer
einheitlichen Lebensweise, sondern aus der gemeinsamen Profess schopfte, dnderte
sich dies mit den im 12. Jahrhundert aufkommenden Orden.!** Vor allem die Streit-
schriften lassen erkennen, dass Fragen des alltiglichen Lebens fiir die Monche dieser
Zeit zunehmend Ausdruck ihrer Identitit wurden:'”° Die spezifische Lebensweise
der Gemeinschaften und Orden diente zur inneren Festigung und zur Abgrenzung
nach auflen hin."”! Unterschiede im alltdglichen Leben und im Erscheinungsbild

165 Zu Farfa S. Boynton, Shaping; in dhnlicher Weise zu Fleury Dies., Performative Exegesis.

166 C. Zwanzig, Griindungsmythen, S. 28; M. Heinzelmann, Translationsberichte; S. Vanderputten, A Mi-
racle of Jonatus; K. Ugé, Creating the Monastic Past zeigt, wie der Maurontuskult von Marchiennes an
das Kanonikerstift von Saint-Amée in Douai tiberging.

167 A. Angenendt, Die Geschichte der Religiositit, S. 208; A. Diem, Das monastische Experiment; Ders.,
Organisierte Keuschheit; Ders., Monks, S. 547-549.

168 K. Schreiner, Dauer, Niedergang und Erneuerung, S. 295: »Gemeinsames Leben nihrt sich aus der Kraft
und Kultur der Erneuerung. Monchisches Leben findet seine Identitit in der gewissenhaften Beobach-
tung der Regel.«

169 J. Wollasch, Monchtum zwischen Kirche und Welt, S. 155; dazu auch G. Melville, Die cluniacensische
»reformatio«, S. 251; die Lebensweise von Cluny stief§ seit den Studien I. Cochelins zu den Gewohn-
heiten Bernhards wieder vermehrt auf Interesse: untersucht wurden die Zeichensprache S. G. Bruce,
Silence and Sign; Ders., Monastic Sign Language; Krankheit R. Cristiani, Integration and Marginaliza-
tion; Ders., Infirmus sum; der Tod E S. Praxton, Death by Customary; Ders., A Medieval Latin Death;
die Liturgie S. Boynton, The Customaries of Bernhard; M. Huglo, L’office du Dimanche; K. Kriiger,
Monastic Customs and Liturgy; C. M. Malone, Interprétation des pratiques liturgiques.

170 Gerade vor diesem Hintergrund sah es K. Elm, Was heifit und zu welchem Ende fiir gerechtfertigt und
gewinnbringend an, sich mit dem Alltag der Monche und Kloster zu befassen.

171 G. Melville, »Unitas« e »diversitas«; Ders., Diversa sunt monasteria; Ders., Zur Semantik versucht zu
zeigen, wie der Begriff ordo vom Universalbegriff zum Differenzbegriff wird; J. Leclercq, Diversifica-
tion et identité.
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wurden so zu Differenzmarkern und waren, wie die Studie Jorg SONNTAGS veran-
schaulicht, von hohem Symbolwert.!”

2.4. Das Kloster und sein soziales Umfeld

Auch wenn monastische Diskurse immer wieder hervorheben, dass der Monch
tot fir die Welt sei und das Kloster als Ebenbild des Paradieses iiber alles Irdi-
sche erhaben zu sein habe, waren religiose Gemeinschaften schon immer integraler
Bestandteil der mittelalterlichen Gesellschaft und pflegten intensive Kontakte mit
ithrer Umwelt. »Eine Verwebung [...] in die jeweiligen historischen Strukturen des
gesellschaftlichen, politischen, wirtschaftlichen und mentalen Umfelds ergab sich
zwangslaufig.«!73

In der Forschung hat man sich daher intensiv mit den direkt oder indirekt fass-
baren Bezichungen zwischen den Mdnchen und den Groflen jenseits der Kloster-
mauern beschiftigt, aber auch mit den Klostern und ihrer Wirtschaft. All diese Be-
reiche sind ebenfalls von grofiter Bedeutung, befasst man sich mit der »Reform«
von Klostern.

Das Verhaltnis zwischen Kloster und den Grof3en

Das Verhiltnis der Kloster zu ihrem adligen Umfeld kann zunachst auf einer rein
personellen Ebene gesehen werden. Prosopographische Studien haben versucht,
Einblicke in die Rekrutierungspraktiken und soziale Zusammensetzung der Klos-
ter zu liefern. WorrascH sah das Verhiltnis der Gemeinschaft zu ihrer Auflenwelt
vor allem durch die adlige Herkunft vieler Ménche und Abte und den Fortbestand
der familidren Bande iiber die Klostermauern hinweg stark gepragt.'”* Franz-Josef
FELTEN wies inzwischen aber darauf hin, dass die in der Forschung weit verbreitete
Vorstellung, klosterliche Gemeinschaften rekrutierten ihren Nachwuchs vornehm-
lich aus dem Adel, nur bedingt tragbar sei: Zum einen bieten prosopographische

172 ]. Sonntag, Klosterleben im Spiegel; Ders., Das Kloster als symbolische Ordnung; Ders., Die Sams-
tagsfullwaschung; Ders., On the Way to Heaven. Zu den Markern unterschiedlicher monastischer Le-
bensweisen vgl. zusammenfassend I. Rosé, Les moines et leur vie, S. 38—39; zum Habit als Zeichen der
klosterlichen Identitdt vgl. K. Schreiner, Das Ordenskleid; P. Engelbrecht, Grundlinien einer Geschichte.

173 G. Melville, Artikel »Religiosentum — Kloster und Ordenx, S. 100.

174 ]J. Wollasch, Monchtum des Mittelalters; Ders., Neue Methoden; Ders., Reform und Adel in Burgund.
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Studien in diesem Zusammenhang keine belastbaren Ergebnisse, zum anderen sei
auch der mittelalterlichen Historiographie der Klgoster kritisch zu begegnen.!”>

Das Verhiltnis zwischen Monchen und adligen Familien hatte ferner eine durch-
aus funktionale Dimension, die auf dem Prinzip des gegenseitigen Gebens und
Nehmens basierte. Kloster verdankten ihre Existenz zu groflen Teilen den welt-
lichen und geistlichen Herren ihrer Umgebung, fungierten diese doch als Kloster-
griinder, bedachten die Monche mit Schenkungen und setzten sich nicht selten fiir
die »Reform« der Gemeinschaften ein. Gleichzeitig wurde dieses Verhiltnis immer
wieder durch starke Konflikte zwischen Monchen und Laien auf die Probe gestellt.
Nach Florian MAzEL prigte vor allem die Kirchenreform des 11. Jahrhunderts die-
ses Verhiltnis mafigeblich dahingehend, dass es zwischen zwei Polen hin und her
oszillierte: Zum einen war es durch eine gewisse Faszination der Adligen fiir die
Kloster geprigt, zum anderen durch grofle Spannungen.!”®

Die von den Klostern ausgehende Faszination wird vor allem in der bereits ge-
nannten Trias von Klostergriindung, Schenkungen und »Reform« deutlich. In der
Forschung hat man sich daher wiederholt die Frage gestellt, welche Motive es ge-
geben haben konnte, weshalb vor allem Laien zu groflen Férderern der Ménche
wurden. Vorrangig der Forschungszweig, der sich mit den Schenkungspraktiken
befasst, betont in diesem Zusammenhang das Prinzip des Do ut des.””” Was die
Stifter von den Monchen als Gegenleistung fiir ihre vielfdltige Unterstiitzung er-
warteten, konnte ganz unterschiedlich sein, zentral war aber sicher der Memoria-
gedanke. Unter Memoria ist zum einen das liturgische Gedenken zu verstehen, das
seinerseits wiederum die unterschiedlichsten Ausprigungen haben konnte.'”® Zum
anderen umgreift die Memoria auch die gesamte klosterliche Erinnerungskultur.
Vor allem seit den Arbeiten Otto-Gerhard OExLEs befassten sich Historiker daher
intensiv mit den unterschiedlichen Tragern von Memoria.””? Anhand des kloster-
lichen Schriftguts konnte so beispielsweise gezeigt werden, dass das Nennen von

175 E ]. Felten, Wie adelig waren Kanonissenstifte; Ders., Zum Problem der sozialen Zusammensetzung.

176 E. Mazel, Monachisme et aristocratie, S. 72-73.

177 Einen konzisen Abriss der Forschungsgeschichte bis Ende der 1990er Jahre liefert L. S. Benkmann,
Schenken als historisches Phinomen. Eine Synthese der jiingeren Forschung findet sich bei F. Mazel.
Monachisme et aristocratie, S. 60— 63 und bei A. Wilkin, Communautés bénédictines et environnement,
S. 123-133; vgl. zudem A. J. Bijsterveld, Do ut des. Th. Kohl, Artikel »Landschenkung« weist darauf
hin, dass eine Schenkung eigentlich keine Gegenleistung verlangt, was im Falle von Schenkungen an die
Kirche aber nicht zutrifft.

178 Eine zunehmende Individualisierung der Gebetsleistungen stellt D. Iogna Prat, Des morts trés spéciaux
fest. Fiir den Raum Flandern vgl. A. J. Bijsterveld, In mei memoriam, S. 163-172; vgl. auch den Sammel-
band, F. Bougard u.a. (Hgg.), Sauver son ame. Nur geringes Interesse der Stifter an der Art der Memoria
konnten M. McLaughlin, Consorting With Saints, S. 155-177; E. Magnani Soares-Christen, Monasteres
et aristocratie; R. Keyser, La transformation feststellen.

179 Grundlegende Aspekte werden thematisiert im Sammelband D. Geuenich, O. G. Oexle (Hgg.), Memo-
ria in der Gesellschaft; O. G. Oexle, Die Gegenwart der Lebenden und der Toten.
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Namen, Taten, Besitzfolgen in Urkunden, aber auch in jeder anderen Form der
Dokumentation dazu diente, das Gedenken an die jeweilige Familie, thre Mitglie-
der und ihren Besitz fiir die Nachwelt zu bewahren.!s® Der Gebrauch der Schrift
machte die Monche also zu wahren Spezialisten der Memoria.

Ab dem 11. Jahrhundert kam den Monchen dartber hinaus die Rolle der unver-
zichtbaren Heilsvermittler zu, deren Nihe zu suchen nun besonders wichtig wur-
de.’®! Dass adlige Schenkungen aber nicht ausschliellich auf die Gebetsleistungen
der Bruder abzielten, sondern auf die Fiirsprache der 6rtlichen Heiligen, veran-
schaulicht Barbara Rosenweins Studie zu Cluny.'®? Sie konnte aulerdem plausibel
machen, dass das Schenken von Land, seine Usurpation und Restitution letztlich
Ritualen glichen, die darauf abzielten, die Verbindungen zwischen den Adligen und
dem Kloster zu festigen.'®

Zentral fiir das Verhiltnis zwischen dem Kloster und den weltlichen Herren
war somit der Gedanke der Amicitia.'® Die Freundschaft mit den Ménchen und
den Klosterheiligen war nicht nur heilbringend, sondern auch Zeichen der Macht
und des Status.!® Die Griindung von Klostern, die Ubertragung von Besitz, die
Forderung von Heiligenkulten, die Translation von Reliquien und die Sorge um das
spirituelle Leben der Briider gehorten urspriinglich zur koniglichen oder griflichen
Politik.!¢ Der Ubergang dieser Praktiken auf die kleineren adligen Herren oder
Ministerialen wurde von der Forschung daher als imitatio comitis interpretiert.'y
Vor allem fiir niederadlige oder ministeriale Familien, die den sozialen Aufstieg an-

180 Ph. Dépreux, La dimension publique; E. Santinelli, Les femmes et la mémoire; H. Couderc-Barraud,
Donation pieuse.

181 Vgl. dazu F. Mazel, Monachisme et aristocratie, S. 6667, 72—73; Ders., Amitié et rupture.

182 B. Rosenwein, To Be the Neighbor. Das kurz zuvor erschienene Werk C. B. Bouchard, Sword, Miter,
and Cloister behandelt den selben Raum

183 B. Rosenwein, To Be the Neighbor, S. 49-65, 115-125. C. B. Bouchard, Sword, Miter, and Cloister
findet hingegen keine Erkldrung fiir das Phinomen der guiteclaims. In C. B. Bouchard, Holy Entrepre-
neurs wird Rosenweins These aber schon bald rezipiert. Auf ein ebenfalls breites Echo traf Rosenweins
These in den Arbeiten S. Vanderputtens und B. Meijns’.

184 F. Mazel, Amitié et rupture; Ders., Seigneurs, moines et chanoines.

185 Dies zeigt beispielsweise S. Vanderputten, Monks, Knights, and the Enactment fiir den Raum Flandern.

186 Weiterfithrende Literatur zu diesem Phinomen in unterschiedlichen Gegenden findet sich bei F. Ma-
zel, Monachisme et aristocratie, S. 53 -59; fiir den Raum Flandern sei verwiesen auf die Arbeiten von
B. Meijns, Lordre canonial; Dies., Communauté de chanoines; Dies., Deux fondations; Dies., Les pre-
mitres collégiales; zur Unterstiitzung der Klosterreform durch flandrische Grafen vgl. W. Mohr, Studien
zur Klosterreform; zur Translation von Reliquien E. Bozoky, La politique des reliques.

187 Zur imitatio regis / comitis vgl. E. Mazel, Monachisme et aristocratie, S. 53—59. Vor diesem Hintergrund
diirfte die ab dem 11. Jahrhundert immer haufiger auftretende Verbindung von Burg und Stift/Priorat
gesehen werden. Dazu ebd., S. 74.
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strebten, war die Sorge um religiose Einrichtungen daher letztlich auch eine Frage
des Ranges und des Prestiges innerhalb der adligen Gesellschaft.!s®

Das Verhiltnis zwischen Kloster und adligem Umfeld war nicht zuletzt auch
immer wieder durch Spannungen und Konflikte geprigt. PatzoLp konnte zeigen,
dass innerklésterliche Konflikte mitunter auf die engen Verbindungen der Gemein-
schaften mit threr Umwelt zuriickzufiihren waren. Da beispielsweise Fragen der
»Klosterreform« eng mit personellen und strukturellen Verinderungen in und um
das Kloster einhergingen und damit auch die Interessen der Groflen jenseits der
Klostermauern tangierten, hatten diese direkt oder indirekt Anteil an den inner-
klosterlichen Konflikten.'®

Vor allem die sogenannte gregorianische Kirchenreform und ihre Forderung
nach der libertas ecclesiae fihrten bei den Laien zu einer zunehmenden Angst vor
Machtverlust und schwindendem Einfluss und erhdhten damit die Spannungen im
Beziehungsgeflecht zwischen Klostern und weltlichen Herren.!”® Wihrend die ei-
nen ihre Stellung beispielsweise durch Vogteirechte weitgehend wahren konnten,'!
wandten sich andere Familien von den entsprechenden Klostern ab, was fiir diese
durch die sinkende Zahl von Schenkungen mitunter deutlich spiirbar wurde.'? Eine
dritte Moglichkeit war freilich die Konfrontation. Die Beilegung von Konflikten
diente letztlich aber nicht dazu, den Gegner zu schwichen, sondern dazu, das Ver-
haltnis zwischen den Streitparteien in Erinnerung zu rufen oder neu zu definieren.'”?
Stephen WHITE konnte in seiner Studie in ganz dhnlicher Weise herausarbeiten, dass
auch Schenkungen als hoch symbolische Akte nicht nur zum Zweck hatte, Adlige,
Kloster und Klosterheilige miteinander zu verbinden, sondern auch die innerfami-
lidren Verhiltnisse neu zu definieren und zu strukturieren.'”* Ganz ihnliche Ziele
konnten auch »Klosterreformen« verfolgen. Bereits Hermann Jakoss Studie zur
»Reform« von Sankt-Blasien und dem Adel wies nach, dass die Unterstiitzung der

188 F. Mazel, Monachisme et aristocratie, S. 74 hegt Zweifel an der These, dass die Unterhaltung guter
Beziehungen zu einem Kloster im 10. und 11. Jahrhundert als Strategie aufstrebender Familien gesehen
werden kann, die Legitimierung und Integration in die adlige Gesellschaft suchten: »[...] car je ne crois
guere 2 Pexistence d’une forte mobilité sociale ascendante aux X¢—XI¢ siecles.« Fiir das 12. Jahrhundert
lasst sich fiir den Raum Flandern eine derartige »mobilité sociale ascendante« durchaus feststellen. Vgl.
dazu S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty.

189 S.Patzold, Konflikte im Kloster; fiir die Karolingerzeit Ders., Konflikte im Kloster Fulda. Zu den engen
familidren Banden zwischen Monchen und adligen Laien und der zeitgendssischen Kritik vgl. J. H. Fou-
lon, Stratégies lignagieres. Zur Frage nach der Offentlichkeit von Konflikten im Kloster vgl. W. Jezierski,
Verba volant, scripta manent.

190 G. Constable, Monasticism, Lordship; F. Mazel, Seigneurs, moines et chanoines.

191 Zu den Vogten vgl. den Sammelband L’avouerie en Lotharingie; S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty.

192 F. Mazel, Amitié et rupture.

193 Fir Flandern vgl. S. Vanderputten, A Compromised Inheritance; Ders., Monachos hujus ecclesie; Ders.,
Penitential Discourse; Ders., Monks, Knights, and the Enactment.

194 S.D. White, Custom, Kinship, and Gifts.
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»Reform« von Klostern politisches Mittel sein konnte.!* Jiingst haben vor allem
VANDERPUTTEN und ME1jNs diesen Ansatz fortgefiihrt. Wie im Fall der Konflikte
sehen sie auch in den »Reformen« den Versuch, das Verhiltnis zwischen den welt-
lichen Herren und den Klostern, aber auch zwischen weltlichen Herren und dem
Grafen neu zu definieren.!

Gerade im Zusammenhang mit Spannungen und Konflikten hat sich die For-
schung der letzten Jahre auch intensiv mit der Quellenproblematik befasst. Be-
kanntlich stammen die tiberlieferten Dokumente bis ins 13. Jahrhundert weitgehend
aus der Feder von Geistlichen und spiegeln somit deren Sicht der Dinge wider."”” Es
1st daher auferst schwer, die Rolle der Laien fassen zu wollen. Als Herren tiber Per-
gament und Feder entschieden die Monche dartiber, welches Bild der Laien sie der
Nachwelt tiberlieferten. Das Spektrum reicht hierbei von der Marginalisierung ihrer
Bedeutung bis hin zu ihrer Diffamierung und Diabolisierung.!”® Weit schlimmer,
aber auch weit schwieriger zu fassen, ist die damnatio memoriae durch bewusste
Auslassung von Namen und res gestae.'”

Kloster und Wirtschaft

Die intensiven Kontakte der Mdnche mit der Auflenwelt sind letztendlich auch
auf ganz existenzielle Bediirfnisse zurtickzuftihren, galt es doch den Fortbestand
einer Gemeinschaft durch die Bewirtschaftung und die Verwaltung ihres Besitzes
zu sichern. Die Forschung hat sich mit der Wirtschaft der Kloster und mit ihren
wirtschaftlichen Beziehungen zur Auflenwelt auf vielfiltige Weise eingehend be-
fasst.? Auch dem Phinomen der »Klosterreform« niherte sich die Forschung,

195 H. Jakobs, Der Adel in der Klosterreform; fiir Lothringen vgl. M. Margue, La dimension politique des
»réformes« monastiques.

196 B. Meijns, La réorientation du paysage; S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty.

197 N. Ruffini-Ronzani, J. E Nieus, Société seigneuriale, S. 80-99.

198 J.B. W. Nightingale, Monasteries and Patrons; A. M. Helvétius, Abbaye, évéques, S. 290-304; E Mazel,
Seigneurs, moines et chanoines; Ders., De ’emprise aristocratique; J. H. Foulon, Eglise et réforme; zu
dem in diesem Zusammenhang auftauchenden Kampfbegriff der « mauvaises coutumes » vgl. F. Mazel,
Encore les « mauvaises coutumes ». Zur Darstellung von adliger Gewalt aus der Sicht der Monche vgl.
S. D. White, Repenser la violence. Eine Marginalisierung der Rolle des Reformers Gerhard von Brogne
zugunsten von Graf Arnulf I. konstatieren S. Vanderputten, B. Meijns, Gerard de Brogne en Flandre in
der zeitgendssischen flandrischen Historiographie. Zur damnatio memoriae vgl. zu Flandern S. Vander-
putten, Individual Experience; zur Provence F Mazel, La noblesse et I’Eglise, S. 164-169; zum Ponthieu
L. Morelle, The Metamorphosis.

199 F Mazel, Amitié et rupture konnte zeigen, dass Konflikte oft weit weniger dramatisch waren, als es der
monastische Diskurs glauben machen will.

200 Einen guten Uberblick iiber die Forschung der letzten Jahre zu Aspekten der Klosterwirtschaft der
Benediktiner liefert A. Wilkin, Communautés bénédictines et environnement.
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wenngleich weit weniger stark, tiber die wirtschaftlichen Verinderungen, die sich
in Gemeinschaften nachweisen lassen.?”! Michel Parisse bemerkt hierzu: »sur ce
point, 'unanimité parait se faire, si on consulte les actes du X¢ siecle: la restauration
consiste en un rétablissement des ressources matérielles pour permettre le retour a
une vie réguliere.«?? Die spirituelle Erneuerung einer Gemeinschaft war demnach
eng mit der Wiederherstellung ihres materiellen Besitzes verbunden und scheint
regelrecht auf letzterer zu basieren. Die wirtschaftlichen Begleiterscheinungen von
»Reformen« lassen sich dabei auf ganz unterschiedliche Weise fassen: Der Anstieg
von Schenkungen, die Zunahme des Verwaltungsschriftguts,?®® die Reorganisa-
tion und Umstrukturierung des Besitzes sind hier genauso zu nennen?* wie der
Umschwung auf andere Formen der Bewirtschaftung und der Einkiinfte.??® Fiir
die Zeit der Kirchenreform richtete sich der Blick der Historiker zudem verstarkt
auf die Restitution von verlorengegangenem Klostergut und dessen Verteidigung
gegentiiber den weltlichen Herren.?°® Die wirtschaftliche Situation einer religidsen
Gemeinschaft hing aber auch von einer adiquaten Verwaltung und neuen Schen-
kungen ab. Mit letzteren hat sich die Forschung inzwischen hinlinglich befasst.?”
Alexis WiLkIN weist jedoch darauf hin, dass der wirtschaftlich pragmatische As-
pekt der Schenkungspraktiken und die dahinter stehenden Strategien der Stifter
von den Historikern bislang weitgehend vernachlissigt wurden. So haben sich nur
wenige Arbeiten beispielsweise mit der Frage befasst, ob Schenkungen dazu dienen
konnten, Herrschaftsgebiete zu arrondieren oder etwa adligen Familien den Zugang
zu wirtschaftlich bedeutenden Gegenden zu ermdoglichen.?®® Die Frage nach den
pragmatischen und wirtschaftlichen Strategien lasst sich aber gleichermaflen auf die
Empfinger der Schenkungen beziehen. Welche iibergeordneten Strategien verfolg-
ten die Monche beispielsweise bei ihrer Restitutionspolitik und welchen Zweck
hatten etwa Tausch und Zukauf von Besitz?

201 Zu Richard von Saint-Vannes und den wirtschaftlichen Folgen seiner »Reform« vgl. F. G. Hirschmann,
Klosterreform und Grundherrschaft. Zu Gorze M. Miiller, Am Schnittpunkt von Stadt und Land; einen
Uberblick bietet A. Wilkin, Communautés bénédictines et environnement, S. 122.

202 M. Parisse, Noblesse, S. 184; M. Parisse, La Lorraine monastique, S. 24; in dhnlicher Weise auch
K. Schreiner, Dauer, Niedergang und Erneuerung.

203 Vgl. K. Schreiner, Verschriftlichung als Faktor; S. Vanderputten, Réforme, gestion de 1’écrit; Ders.,
Transformations in Charter Production.

204 Zum Zehnt sei lediglich verwiesen auf R. Viader (Hg.), La dime dans I"Europe médiévale; M. Lauwers
(Hg.), La dime, I’église et la société féodale und G. Constable, Monastic Tithes; zum Besitz von Kirchen
vgl. Ders., Monastic Possessions.

205 Allgemeiner zu diesen Erscheinungsformen FE.G. Hirschmann, Klosterreform, S. 142, 152-159, 169.

206 Siehe Anm. 183 ; Ch. de Miramon, Spiritualia et temporalia zeigt, dass in der Zeit der Kirchenreform die
temporalia in den Bereich der spiritualia gertickt wurden.

207 J. A. Bijsterfeld, Do ut des; eine ausfiihrliche Liste neuerer Literatur zu Landschenkungen findet sich
bei Th. Kohl, Artikel »Landschenkung«.

208 A. Wilkin, Communautés bénédictines et environnement, S. 129.
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Eng an diesen Themenbereich grenzt die in den letzten Jahren immer wieder ge-
stellte Frage nach dem wirtschaftlichen Denken der Monche.?®” Robert BERKHOFER
versucht in seiner Studie am Beispiel einiger nordfranzosischer Kloster zu zeigen,
dass die Monche des frithen 12. Jahrhunderts bei ithrem Umgang mit Besitz biswei-
len durchaus von Prinzipien der Wirtschaftlichkeit geleitet wurden.?'® Neben den
klosterlichen Verwaltungsschriften hat sich die Forschung auch Bereichen wie bei-
spielsweise dem Ordnungsverhalten der Monche und ihrer Organisation des Raums
und der Zeit zugewandt, um sich der Frage zu nihern, ob Ménche nach Prinzipien
der Wirtschaftlichkeit dachten und handelten.?"!

Das Streben der Briider nach einer effizienten Verwaltung und Organisation
ihres Besitzes fiihrte mittelfristig zur Uberproduktion und langfristig zum Reich-
tum der Abteien. In der Forschung befassten sich die Medidvisten daher zum einen
mit der Frage, wie Monche mit dem Produktionsiiberschuss konkret umgingen,?'?
zum anderen mit der ethischen Frage danach, wie Monche ihren Besitz mit dem
Armutsideal in Einklang zu bringen versuchten.?’> Neben der Analyse monastischer
Diskurse konnten vor allem die Studien zur klosterlichen Armenfirsorge zeigen,
dass Besitz und Uberschuss der Kloster durchaus auch dazu verwendet wurden, das
fir die Monche so wichtige Ideal der caritas in die Praxis umzusetzen.?'*

2.5. Institutionalisierung und Institutionalitat

Die jiingere deutsche Forschung zum mittelalterlichen Religiosentum ist stark von
MELvILLE und seinen Schiilern geprigt. Im Rahmen des Sonderforschungsbereichs
537 »Institutionalitit und Geschichtlichkeit« der Technischen Universitidt Dresden

befasste sich ein Teilprojekt intensiv mit den institutionellen Strukturen mittelal-
terlicher Orden.?s

209 Zusammenfassend A. Wilkin, Communautés bénédictines et environnement, S. 143 -148.

210 R.F. Berkhofer, Day of Reckoning.

211 Einen Uberblick liefert H. Keller, L’oral et 'écrit; grundlegend J. Goody, La raison graphique, weiter-
gefiihrt von L. Kuchenbuch, Ordnungsverhalten; J. P. Devroey, Puissants et misérables; M. A. Laurent,
Penser et décrire.

212 Besondere Beachtung fand die Entstehung von Mirkten und Stidten: G. Despy, Villes et campagnes,
A. Verhulst, The Rise of the Cities; J. P. Devroey, M. Montanari, Citta, campagna, sistema curtense.

213 Eine genaue Analyse dieses Themenbereichs und weiterfithrende Literatur findet sich bei A. Wilkin,
Communautés bénédictines et environnement, S. 133-143. Explizit verwiesen sei lediglich auf A. Keh-
nel, Heilige Okonomie und K. Schreiner, Brot der Miihsal.

214 Zur Armenfirsorge vgl. J. Wollasch, Gemeinschaftsbewusstsein; Ders., Konventsstirke und Armenfiir-
sorge; D. Iogna-Prat, Les morts dans la comptabilité; A. Wilkin, Communautés bénédictines et environ-
nement, S. 148 verweist auf die vorwiegend symbolische Wirkung der caritas auf die Armen.

215 Das genannte Teilprojekt des SFB 537 geht wiederum aus einem Teilprojekt des Miinsteraner SFB 231
»Tdger, Felder, Formen pragmatischer Schriftlichkeit im Mittelalter« hervor. Zu Letzterem vgl. den
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Institutionen und Institutionalisierung

Den Arbeiten MELVILLES und seiner Schiiler liegt ein stark soziologisch geprig-
ter Institutionenbegriff zugrunde, der, wie die Uberlegungen Karl Acrams, Hans
Michael BAuMGARTNERS und Klaus SCHREINERs zeigen, sehr breit angelegt ist.?!®
Nach ScHREINER begriinden Institutionen in erster Linie Dauer. »Sie reduzie-
ren die Unbegrenztheit moglicher Verhaltensweisen; sie verhindern die Beliebig-
keit personlichen und kollektiven Handelns und machen Handlungsablaufe, die
fur die Funktionsfihigkeit und den Bestand sozialer Systeme grundlegend sind,
vorhersehbar.«?'” Pointiert definiert MELVILLE Institutionen als »sinnbezogene
und ordnungsstiftende Determinierungen von sozialen Interaktionen«.?’® Genauer
gesagt besitzen Institutionen »per se eine normative, organisatorische und ideel-
le Komponente, die in einem Sinnbezug zueinander stehen.«*" Zwischen diesen
Komponenten besteht also eine Kohirenz dahingehend, dass Organisation aus
normativen Verhaltensstrukturen hervorgeht, die sich wiederum auf Leitideen zu-
rlickfiihren lassen.?”® Diese breit angelegte Definition »bedingt die Annahme, daf§
die Verhaftung in Institutionen eine Grundvoraussetzung menschlicher Existenz
ist.«??! So bemerkt AcHaM: »Wir sind immer schon in Institutionen« und folgert
daraus: »Institutionalisierung besagt nur Zunahme des Grades der Formalisierung
von Organisationsstrukturen, also auch der Explizitheit von Normierungen sowie
der Rationalitit von ideellen Objektivationen.«??? Nach SCHREINER strebt Institu-
tionalisierung »als Prozeflergebnis eine sinnhafte Ordnung von Verhaltensregeln
und konkreten Verhaltensweisen an, die einem Sozialgebilde Bestand geben.«??* Vor
diesem Hintergrund stellte sich aus historischer Sicht die Frage, wie soziale Gebilde
angesichts stetiger Verinderungen ihre Stabilitit bewahren konnten. SCHREINER vor
allem aber MELVILLE und seine Schiiler fragten daher nach den institutionellen Me-

gleichlautenden Beitrag in den Frithmittelalterliche Studien 22 (1988), S. 388—409; eine kurze Zusam-
menfassung bieten G. Melville, E. Cygler, Le projet L 1 du »Sonderforschungsbereich 231«; wegweisend
zudem G. Melville, Zur Funktion der Schriftlichkeit; K. Schreiner, Verschriftlichung als Faktor monasti-
scher Reform. Eine Vorstellung des SFB 537 findet sich bei E. Cygler, G. Melville, Nouvelles approches
historiographiques; G. Melville, Alcune osservazioni sui processi di istituzionalizzazione; Ders., Nuove
tendenze della storiografia monastica.

216 Richtungsweisend sind die Aufsitze G. Melville, Institutionen als geschichtswissenschaftliches Thema;
K. Acham, Struktur, Funktion und Genese; H. M. Baumgartner, Institution und Krise; K. Schreiner,
Dauer, Niedergang und Erneuerung.

217 K. Schreiner, Dauer, Niedergang und Erneuerung, S. 296-297.

218 G. Melville, Institutionen als geschichtswissenschaftliches Thema, S. 7.

219 J. Oberste, Visitation und Ordensorganisation, S. 20.

220 G. Melville, Institutionen als geschichtswissenschaftliches Thema, S. 15.

221 J. Oberste, Visitation und Ordensorganisation, S. 23.

222 K. Acham, Struktur, Funktion und Genese, S. 36, Anm. 11.

223 K. Schreiner, Dauer, Niedergang und Erneuerung, S. 297.
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chanismen und Strukturen, die Dauerhaftigkeit gewdhrten, nach der Funktionswei-
se von Institutionen, nach ihrer Symbolizitit und ihrer Identitit, und schliefilich da-
nach, wie sie ihre Leitideen vermittelten und umsetzten. Fiir diese Fragestellungen
boten sich die mittelalterlichen Orden des 12. und 13. Jahrhunderts besonders an.

Institutionalisierung am Beispiel der mittelalterlichen vita religiosa

»Aucune autre forme de vie que la vita religiosa, tant monastique que canoniale,
ne tend de fagon aussi conséquente a une >institutionalisation totale« et n’atteint ce
but de fagon aussi prononcée.«??* In Klostern und Orden war die dem Institutio-
nenbegriff zugrundeliegende Kohirenz zwischen Organisation, normativen Ver-
haltensstrukturen und Leitideen besonders stark gegeben. Der Eintritt ins Klos-
ter verlangte die freiwillige und totale Abkehr des ganzen Menschen von der Welt
und die Annahme einer neuen Identitit.??> Monchsein bedeutete somit nicht nur
sich voll und ganz einer Organisation unterzuordnen, die simtliche Lebensberei-
che aufs Genaueste regelte, sondern auch die Werte und spirituellen Leitideen, die
proposita, des entsprechenden Klosters zu verinnerlichen.??® Die Dauerhaftigkeit
der Kohirenz zwischen Leitideen, Normen und Organisation konnte aber nur
durch bestimmte »Instanzen« gewidhrt werden. Das individuelle Gewissen,?” pa-
ranetische Texte,?”® Exemplasammlungen?” und charismatische Personlichkeiten?*
sind hier ebenso zu nennen wie das »Korsett eines organisatorischen Gefliges«.?*!
Miindlich tradierte Gebrauche, schriftliche Rechtssatzungen, Rechtsentscheide und
Verwaltungsmafinahmen dienten dazu, lebenspraktische Ordnungen zu struktu-
rieren, Verfahrensabliufe zu bestimmen, Devianz vorzubeugen und Sanktionen zu
ermoglichen.??? Die ab dem 12. Jahrhundert entstehenden Orden verkorpern diese
Art der Institutionalisierung in besonderer Weise. Vor allem die Organisationsform

224 FE Cygler, G. Melville, Nouvelles approches historiographiques, S. 316.

225 G. Melville, Der Monch als Rebell, S. 153.

226 E Cygler, G. Melville, Nouvelles approches historiographiques, S. 316-317; G. Melville, Artikel »Reli-
giosentum — Koster und Ordenc, S. 99.

227 G. Melville, Der Monch als Rebell; Ders., In privatis locis; Ders., M. Schiirer (Hgg.), Das Eigene und
das Ganze.

228 M. Breitenstein, Das Noviziat im hohen Mittelalter; Ders., De novitiis; besonderes Interesse galt dem
Gehorsam, vgl. dazu den Sammelband S. Barret, G. Melville (Hgg.), Oboedientia; G. Melville, Im Zei-
chen der Allmacht.

229 M. Schirer (Hg.), Das Exemplum.

230 Vgl. den Sammelband G. Melville (Hg.), Charisma und religiose Gemeinschaften und darin Ders., Ste-
phan von Obazine.

231 G. Melville, Artikel »Religiosentum — Koster und Ordenx, S. 100.

232 G. Melville, Artikel »Religiosentum — Kdster und Ordenc, S. 100.
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der Zisterzienser darf hier als wegweisend bezeichnet werden, gelang es thnen doch
zum einen, ihr urspriingliches propositum nicht mehr nur auf ein Kloster zu be-
ziehen, sondern auf einen ganzen Verband von Kléstern, und zum anderen dieses
propositum zu verstetigen und kontrolliert an die Verinderungen der Zeit anzupas-
sen.?? Zentral fiir den groflen Erfolg der Zisterzienser war das »gemeinschaftlich
approbierte Verfassungskonzept«?** in Form der carta caritatis, das seine praktische
Umsetzung im jahrlich tagenden Generalkapitel, der prospektiven Statutengebung
und den regelmifligen Visitationen fand.?*® MEeLvILLE sieht den besonderen Erfolg
der Zisterzienser im Vergleich zu anderen eremitischen Gemeinschaften unter an-
derem auch darin begriindet, dass sie keinen Charismatiker als Griinder hatten und
von Beginn an auf Schriftlichkeit als Speichermedium setzten.?

Schon unter den Zeitgenossen galten die genannten »Instanzen« der Zisterzien-
ser als Garant fiir die Verstetigung eines propositum und fihrten nicht zuletzt dazu,
dass sich die anderen Klosterverbinde mitunter stark an den Zisterziensern orien-
tierten.?” In ihren exemplarischen Studien verfolgen MELVILLE und seine Schiiler
daher einen stark komparativen Ansatz. Neben den Zisterziensern gilt ihr besonde-
res Interesse den Praimonstratensern, den Grandmontensern, den Kartiusern, den
Cluniazensern und schliefflich auch den Bettelorden.?>® Durch diesen Ansatz erhof-
fen sie sich, die Mechanismen von Institutionalisierung besser fassen zu konnen und
damit Erkenntnisse zu gewinnen, die tiber die Ordenstorschung hinaus auch fur das
Verstindnis anderer Bereiche der mittelalterlichen Gesellschaft von Nutzen sind.?

Fir das Thema der vorliegenden Arbeit von besonderem Interesse sind MELVIL-
LEs Uberlegungen zu Krisen und »Reformen«. Krise bedeutet zunichst mangelnde
institutionelle Stabilitit, die durch den historischen Wandel bedingt sein kann; »Re-
form« hingegen zielt darauf ab, die Kohirenz zwischen Leitideen, normativen Ver-

233 Th. Fiser, Monche im Konlflikt, S. 15; F. Cygler, G. Melville, Nouvelles approches historiographiques,
S.318. Zum Normwandel und der Anpassung an die Zeit und die Gegebenheiten vgl. auch K. Schreiner,
Dauer, Niedergang und Erneuerung, S. 319; Ders., Observantia regularis, S. 297-302; G. Melville, As-
pekte zum Vergleich von Krisen und Reformen.

234 Th. Fiiser, Monche im Konflikt, S. 15.

235 Zum Generalkapitel vgl. E. Cygler, Das Generalkapitel; zur Visitation, J. Oberste, Visitation und Or-
densorganisation; Ders., Die Dokumente klosterlicher Visitation; M. Pacaut, La visite.

236 G. Melville, Die Zisterzienser; zur Problematik charismatischer Fithrung vgl. Ders., Stephan von Oba-
zine; Ders., Von der regula regularum; Ders., Briickenschlag zur zweiten Generation.

237 Das IV. Laterankonzil nannte Zisterzienser als Vorbild fiir eine gelungene Ordensstruktur. Dazu und zu
weiterfithrender Literatur vgl. G. Melville, Zur Semantik von ordo, S. 202, Anm. 9, 10.

238 Ein Uberblick iiber die hierzu verfassten Arbeiten kann an dieser Stelle nicht gleistet werden. Vgl. dazu
die Bibliographie von G. Melville, Die Welt, S. 367-403.

239 F.]J. Felten, Wozu treiben wir? Zur Innovationskraft der Klgster und Orden vgl. G. Melville, Im Span-
nungsfeld von religiésem Eifer.
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haltensstrukturen und Organisation wieder herzustellen.?*> Am Beispiel Bernhards
von Clairvaux und Petrus’ Venerabilis zeigt MELVILLE, dass die klosterlichen Nor-
men durchaus nach Veridnderlichem und Unverinderlichem ausdifferenziert wur-
den.?! »Stabilitit also glaubte man nicht allein durch eine innere und unberthrbare
Abgehobenheit von dieser Welt zu erreichen, [...] sondern auch durch ein Eingehen
auf die sich verindernden Bedingungen der Welt.«**? Gerade angesichts der grofien
Konkurrenz zwischen den Orden war es besonders wichtig, die Attraktivitdt des
propositum zu bewahren und zeitgemifl umzusetzen.?* MELVILLE unterscheidet
bei »Reform« schliefflich zwischen zwei Erscheinungsformen: Zum einen konnen
damit repetitive Korrekturen (Dauerreform) gemeint sein, zum anderen auch ein-
malige grundlegende Verinderungen.?** »Reform« ist somit letztlich ein zentraler
Begriff fiir die Institutionalisierung der vita religiosa und scheint gerade in der Zeit
um 1100 von grofiter Aktualitit gewesen zu sein.

2.6. Der religiose Aufbruch um 1100

In seinen um 1115 entstandenen Monodiae berichtet Guibert von Nogent ausfiihr-
lich tiber die Konversion Eberhards von Bréteuil, Simons von Crépy und Brunos
von Koln, um verstindlich zu machen, weshalb sich seine eigene Mutter, wihrend
er selbst noch ein Kind war, fiir ein religioses Leben entschieden hatte.?* Zu jener
Zeit habe man sich namlich, so Guibert, am Beginn eines wahren Konversionszeit-

240 In diesem Sinne K. Schreiner, Dauer, Niedergang und Erneuerung; G. Melville, Aspekte zum Vergleich,
S. 151 formuliert in Hinblick auf seinen Vergleich eine »ganz einfache und heuristisch brauchbare Defi-
nition von »Krise« und »Reform, die da lautete: »Unter »Krise« werden hier verstanden eine mit einem
Wendepunkt verkniipfte Entscheidungssituation angesichts anhaltender massiver Stérungen im Gefiige
einer religiésen Lebensform; unter »Reform« werde verstanden eine sich tiber einen gewissen Zeitraum
erstreckende, planvolle Veranderung von aktuellen Zustinden mit der Absicht, diese zu verbessern.«
Vgl. auch H. M. Baumgartner, Institutionen und Krise.

241 G. Melville, Aspekte zum Vergleich, S. 146-147; zuvor bereits K. Schreiner, Dauer, Niedergang und
Erneuerung, S. 319.

242 G. Melville, Aspekte zum Vergleich, S. 147.

243 G. Melville, Aspekte zum Vergleich, S. 148; Zur Konkurrenz zwischen den Orden vgl. Ders., »Unitas«
e »diversitas«; Ders., »Diversa sunt monasteria«.

244 G. Melville, Aspekte zum Vergleich, S. 153.

245 Guibert de Nogent, Autobiographie, I, c. 8-11, S. 48—75; Zu Guiberts Mutter und zu den Parallelen
zu Augustinus und der Rolle Monicas vgl. S. Hallenstein, Nachbildung und Umformung; F. Amary,
The Confessional Superstraction; H. Rockelein, Zwischen Mutter und Maria; die Psychohistorie hat
sich besonders fiir dieses Mutter-Sohn-Verhiltnis interessiert J. F. Benton, The Personality of Guibert;
J. Kantor, A Psychobhistorical Source; C. Ferguson, Autobiography as Therapy; Kritik an der Psycho-
historie auflert M. D. Coupe, The Personality of Guibert.
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alters befunden.?*® Massen von Menschen beider Geschlechter hitten ein monas-
tisches Leben gewiahlt, so dass man ihrer nur habhaft werden konnte, indem man
sie in sehr alten Klostern unterbrachte und sogar neue griindete.?”” »So geschah es,
dass man in den Dorfern, den Marktflecken, den Stidten, den befestigten Orten
und bis in die Wilder und Felder Scharen von Monchen sah, die sich unaufhorlich
in alle Richtungen ausbreiteten [...].«** Bei diesen conversi habe es sich zudem um
Menschen jeder Altersstufe, jeden Bildungsstandes und jeder sozialen Herkunft
gehandelt.?”

Fiir die Zeit des frithen 12. Jahrhunderts ist dieser Bericht kein Einzelfall.2*°
Derartige Nachrichten lassen vor allem die Zeit um 1100 als eine Zeit des religidsen
Aufbruchs erscheinen, in der sich die Menschen verstirkt fiir die vita religiosa be-
geisterten.? Dieses Phinomen tritt vor allem in zwei Erscheinungsformen zu Tage:
zum einen in der Zunahme der Klostereintritte und zum anderen im sogenannten
»neuen Eremitentume«.?>?

Ab der zweiten Hilfte des 11. Jahrhunderts nahm die Zahl der Klostereintritte
in bestehende Kloster betrichtlich zu. Die einst von LECLERCQ und Norman CAN-
TOR vertretene These der »Krise des Zonobitentums«, wonach die »traditionellen«
benediktinischen Gemeinschaften zunehmend Rekrutierungsschwierigkeiten hat-

246 Guibert, Autobiographie, I, c. 11, S. 72: »Hae, inquam, personae conversionum tunc temporis extulere
primordia.«

247 Ebd.: »His cohaesere continuo virorum feminarumque greges; omnis protinus ordo concurrit. [...] Cum
ergo nusquam nisi in vetutissimis monasteriis monachorum haberetur aliquorum sedes, coeperunt ubi-
que loci nova construi, et undecumque confluentibus magni alimentorum redditus adhiberi. Quibus fa-
cultas non aderat, ut grandiuscula fabricarent, alii binis, alii quaternis, alii quot poterant alendis fratribus
domo sac victualia componebant.«

248 Ebd.: »Unde factum est, ut in villis, oppidis, urbibus atque praesidiis, imo etiam ipsis saltibus atque agris,
monachorum quaquaversum sese exercendo dilatantium repente fervere viderentur examina [...].«

249 Ebd.: »[...] ut major in imbecillibus tenerisque corporibus inveniretur fidei vivacitas, quam in illis, in
quibus grandaevitatis ac scientiae floreret auctoritas.«

250 Petrus Venerabilis schreibt in ep. 47 (Peter the Venerable, Letters, I, S. 145) an seinen Freund Matthius
von Albano: »O quam innumerabilis monachorum turba per supernam gratiam nostris maxime diebus
multiplicata, universa pene gallica rura operuit, urbes, castella, oppida, implevit, quam varius vestibus,
institutis, domini Sabaoth exercitus, sub una fide et caritate in eiusdem monastici nominis sacramenta
luravit.«

251 Die Forschung hat sich mit dem Phinomen des religiosen Aufbruchs um 1100 in seinen unterschie-
dichsten Ausprigungen in unzihligen Einzelstudien beschiftigt. Eine duflerst solide und bislang durch
keine andere Arbeit ersetzte Darstellung dieser Zeit und dieses Phinomens bietet G. Constable, The
Reformation; etwas allgemeiner zum 12. Jahrhundert als Zeit der Wende vgl. R. L. Benson, G. Consta-
ble, C. D. Lanham (Hgg.), Renaissance and Renewal in the Twelfth Century.

252 Die Literatur zum »Neuen Eremitentum« ist duflerst umfangreich, weswegen hier nur eine kleine Aus-
wahl geboten werden kann: Grundlegend ist weiterhin der etwas iltere Sammelband Leremitismo in
occidente; H. Leyser, Hermits and the New Monasticism; G. Penco, Leremitismo irregolare; L. Milis,
Ermites et chanoines; G. Constable, The Reformation; Ders., Eremitcal Forms; D. Baker, The Whole
World; G. G. Merlo, Le riforme monastiche; mit Blick auf das regulierte Eremitentum C. Caby, Finis
eremitarum?
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ten, ist in der Zwischenzeit durch die in der Forschung weithin auf Zustimmung
gestoflene Studie John van ENGENs widerlegt.?® Gerade Cluny als Inbegriff des
»traditionellen Ménchtums« habe um 1100 seinen absoluten Hohepunkt erreicht,
was sich erst nach dem Tod Hugos von Semur mit dem turbulenten Abbatiat des
Pontius von Melgueil dndern sollte.?>* Nicht nur in Cluny, sondern auch in vielen
anderen Klostern lasst sich eine steigende Zahl von conversi feststellen, was mitun-
ter grofle Herausforderungen fur das gemeinschaftliche Leben mit sich brachte und
sich in den Quellen auf vielfdltige Weise fassen lisst.?® Vor allem dem Phinomen
der Adelskonversion ging die Forschung in diesem Zusammenhang mit den unter-
schiedlichsten Fragestellungen nach.?*

Das Verlangen nach einem religiosen Leben konnte aber auch in eremo und
somit in eine ganz andere Richtung weisen. War das Einsiedlerdasein von Benedikt
durchaus gewollt und das eigentliche Ziel des gemeinschaftlichen Lebens, erhielt es
nun eine ganz neue Ausrichtung. Die neuen Eremiten waren in den meisten Fillen
nicht mehr »durch Bewihrung im klgsterlichen Alltag geschult« (RB 1, 1-5), son-
dern kehrten sich ab von den herkémmlichen Institutionen der vita religiosa und
ithren Idealen. Stattdessen versuchten sie auf die unterschiedlichsten Weisen, ithren
eigenen Weg zu einem gottgefilligen Leben zu finden.?*

In der Forschung hat man sich immer wieder die Frage nach den Griinden fiir
diese Entwicklung gestellt. Ein zentrales Argument sah man sicher in der Unzufrie-
denheit der Zeitgenossen mit den bestehenden Institutionen. André VaucHEz be-
tont diesbeztiglich aber, dass der Entschluss zu einem Leben iz eremo weniger aus

253 J. Leclercq, La crise du monachisme; N. F. Cantor, The Crisis of Western Monasticism; J. H. van Engen,
The »Crisis of cenobitism«. Eine ausfiihrliche Bibliographie zu dieser Kontroverse findet sich bei C.
Sereno, La »crisi del cenobitismo«.

254 Dazu J. Wollasch, Das Schisma des Abtes Pontius; N. Bulst, Artikel »Pontius«; E. J. Cowdrey, Two
Studies, II. Abbot Pontius of Cluny; A. H. Bredero, A propos de 'autorité; Ders., J. Leclercq, P. Zerbi,
Encore sur Pons de Cluny; P. Zerbi, Intorno allo scisma di Ponzio; Ders., Ancora intorno a Ponzio;
G. Tellenbach. Der Sturz des Abtes Pontius; Ders., La chute de I’abbé Pons. Speziell zum Verhiltnis
zwischen Cluny und Citeaux und dem Pontius-Schisma vgl. P. Zerbi, Cluny e Citeaux; J. B. van Damme,
Bernard de Clairvaux et Pons.

255 Eadmer, Liber de similitudinibus, MPL 159, Sp. 649f berichtet iiber innerkldsterliche Konflikte zwi-
schen der Gruppe der conversi und jener der nutriti; Guibert thematisiert in einigen Berichten, die stark
Exempla gleichen und sich an die Gruppe der conversi richten, wie folgenschwer mangelnde Eignung,
Verhaftung in der Welt und falscher und oberflachlicher Enthusiasmus fiir das klosterliche Leben sein
kann. Besonders deutlich wird dies, wenn Guibert, Autobiographie, I, c. 15, S. 118 zusammenfasend
bemerkt: »Plurimis [...] adversus nuper conversos, seu eos qui ad hoc propositum semper aspirant,
vehementius daemones acerbari.«; I. Cochelin, Peut-on parler konnte fiir Cluny zeigen, dass die Abfas-
sung der Consuetudines Bernhards eng mit der steigenden Zahl der conversi zusammenhing, die somit
letztlich eine andere Methode beim Erlernen des Ménchtums erforderlich machte.

256 Siehe dazu Anm. 131.

257 H. Leyser, Hermits and the New Monasticism; Dies., The New Eremitical Movement; zu Nordfrank-
reich J. Heuclin, Aux origines monastiques; A. M. Helvétius, Ermites ou moines.
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der Kritik am »traditionellen Monchtum« erwuchs, als vielmehr auf der Tatsache
beruhte, dass sich bei vielen Menschen die Vorstellungen davon, wie ein gottgefalli-
ges Leben zu fithren sei, tiefgreifend gewandelt hatten.?>® Dies verschirfte sich vor
allem in der Zeit der Kirchenreform, die nicht nur die Forderung nach einer Riick-
besinnung auf urspriingliche Ideale formulierte, sondern auch bei den Gliubigen
fir grofle Unsicherheit und Vertrauensverlust in die Kirche als heilsvermittelnde In-
stanz sorgte.?” Bereits Herbert GRUNDMANN bemerkt hierzu: » Aus solchen Fragen
und Zweifeln erwuchs eine religiose Gesinnung, die das Wesen des Christentums
nicht mehr in der Kirche als Heilsordnung und in der Kirchenlehre als Dogma
und Tradition erfiillt und verwirklicht sah, sondern nach einer Verwirklichung des
Christentums als einer religiosen Lebensform suchte, die fiir jeden einzelnen echten
Christen unmittelbar verbindlich und fir sein Seelenheil wesentlicher sei als seine
Stellung im hierarchischen Ordo der Kirche oder sein Glaube an die Lehren der
Kirchenviter und Theologen.«**° Die »neuen Eremiten« suchten somit ihr Heil auf
ganz anderen Wegen und wurden zum Inbegriff eines »neuen Monchtums«.2!

Zunichst waren sie von der Vorstellung einer »Riickkehr zu den Wurzeln« ge-
leitet. Sie orientierten sich nicht mehr an den tiberkommenen Gewohnheiten der
Kloster, sondern am urspriinglichen Sinn der Regula Benedicti, dem Vorbild der
Wiistenviter, oder aber direkt am Evangelium und der Apostelgeschichte. Vor allem
die vita apostolica, das Leben nach dem Vorbild der Urkirche, diente vielen eremi-
tischen Gemeinschaften als Orientierung. Von zentraler Bedeutung war hierbei das
Prinzip einer radikalen Gleichheit, die thren Ausdruck nicht nur in der Guterge-
meinschaft fand, sondern auch das Zusammenleben von Minnern und Frauen, von
Klerikern und Laien und Menschen unterschiedlichen sozialen Standes erméglich-
te.22 Diese radikale Gleichheit sollte die Religiosen den Engeln gleich machen und
zugleich verdeutlichen, dass jeder das Heil finden kann. Eine Unterscheidung dieser
eremitischen Gemeinschaften in Kanoniker oder Monche lisst sich daher in den
Anfangsjahren nicht vornehmen.

258 A. Vauchez, La spiritualité, S. 73-79.

259  G. Melville, In privatis locis; H. Leyser, Hermits and the New Monasticism; D. Baker, The Whole World
a Hermitage.

260 H. Grundmann, Religiose Bewegungen, S. 14.

261 Die Unterscheidung zwischen »neu« und »alt« geht vor allem auf die italienische Forschung zuriick.
P. Zerbi, >Vecchio< et >Nuovo« monachesimo; kritisch dazu G. G. Merlo, Tra >vecchio« e >nuovo< mo-
nachesimo.

262 G. G. Merlo, Le riforme monastiche; I. Da Milano, Vita evangelica e vita apostolica; E. W. McDonnel,
The »vita apostolica<; zu den Wanderpredigern A. Traver, The Identification of the Vita Apostolica; der
oft flieRende Ubergang zur Hiresie wird thematisiert von S. Trawkowski, Entre 'orthodoxie et ’héresie;
zur vita apostolica in der Urkirche K. S. Frank, Vita apostolica als Lebensform; Ders., Vita apostolica;
J. Schlageter, Artikel »Vita apostolica«.
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Die einzelnen Eremiten und eremitischen Gemeinschaften formulierten so ganz
unterschiedliche proposita, die zu einer zunehmenden Diversifizierung der vita re-
ligiosa fihrten.?®> Da viele der neuen Eremiten, wie die Studie Henrietta LEYSERS
zeigt, ihr propositum gar nicht auflerhalb einer Gemeinschaft realisieren konnten,
waren sie auf den Zustrom von Gleichgesinnten mafigeblich angewiesen.?** Das
propositum selbst wurde dabei nicht selten in der Gestalt eines charismatischen
Fihrers verkorpert. MELVILLE hat sich am Beispiel Stephans von Muret und Ste-
phans von Obazine intensiv mit Charismatikern der Zeit um 1100 befasst und sich
die Frage gestellt, wie ihre Gemeinschaften mit der kritischen Situation des Todes
oder des Weggangs ihres charismatischen Fithrers umgingen.?s> Im Zentrum stan-
den hier freilich die Fragen nach der Institutionalisierung der wvita religiosa, die
bereits an anderer Stelle thematisiert wurden.

Einen tiefen Wandel erfuhr die vita religiosa um 1100 aber auch dadurch, dass
die neuen Eremiten ein gottgefalliges Leben nicht mehr allein durch die strikte Be-
folgung von Regeln gewihrleistet sehen wollten, sondern vielmehr versuchten, ihre
spirituellen Leitideen freiwillig und aus einer tiefen inneren Uberzeugung heraus in
die Praxis umzusetzen. MELVILLE bemerkt hierzu: »Die personliche Uberzeugung
von einer im Herzen verankerten Norm stand gegen das positivrechtliche System
einer Institution, die sich als Vermittlerin des Heils prinzipiell zwischen Gott und
den Menschen geschaltet verstand und nun konfrontiert war mit der Konstatie-
rung einer personlichen Unmittelbarkeit zum Geist Gottes.«?*¢ Eine tiefe Verin-
nerlichung der spirituellen Leitideen wurde somit zur Grundvoraussetzung fiir ein
religioses Leben.?” In den Quellen des 11. und vor allem des 12. Jahrhunderts lasst
sich dies auf vielfiltige Weise fassen, was in der Forschung mitunter die Frage nach
der Bedeutung der Individualitit und der Entdeckung des Individuums im 12. Jahr-

263 Zum propositum vgl. M. Schiirer, Das »propositum«; zur Diversifizierung des Ménchtums vgl. G. Mel-
ville, »Unitas« e »diversitas«; Ders., Diversa sunt monasteria; J. Leclercq, Diversification et identité; die
Forschung hat sich in zahlreichen Einzelstudien mit Griindern bedeutender Gemeinschaften befasst.
Eine gute Auswahlbibliographie findet sich dazu in C. Andenna, Heiligenviten als stabilisierende Ge-
dachtnisspeicher, S. 530-536.

264 H. Leyser, Hermits and the New Monasticism, S. 19; C. Andenna, Heiligenviten als stabilisierende
Gedachtnisspeicher, S. 529.

265 Zu Charisma und Charismatikern vgl. den Sammelband G. Melville (Hg.), Charisma; besondere Bei-
spiele sind Stephan von Muret und Stephan von Obazine. Vgl. dazu G. Melville, Stephan von Obazine;
Ders., In solitudine ac paupertate; Ders., Von der regula regularum; Ders., Briickenschlag zur zweiten
Generation; Ders., Die Zisterzienser zeigt, dass gerade das Fehlen eines charismatischen Griinders mit
zum Erfolg Citeaux’ beitrug.

266 G. Melville, Die Welt, S. 165.

267 Neben dem Sammelband G. Melville, M. Schiirer (Hgg.), Das Eigene und das Ganze und besonders
dem darin enthaltenen Beitrag von S. R. Kramer, C. W. Bynum, Revisiting the Twelfth-Century sei be-
sonders verwiesen auf G. Melville, In privatis locis; Ders., Auf der Schwelle; Ders., La communication;
G. Constable, The Ideal of Inner Solitude.



2. Analyse des Forschungsstands | 65

hundert aufwarf.26® Vornehmlich im Umkreis der Orden des 12. Jahrhunderts ent-
standen zahlreiche Schriften, die sich mit dem homo interior befassten und auf eine
Schulung des individuellen Gewissens abzielten.?® Dass die Verinnerlichung und
die Auseinandersetzung mit dem menschlichen Gewissen aber keinesfalls ein reines
Spezifikum der »neuen Eremiten« und spiter der Vertreter der Orden war, veran-
schaulicht das Beispiel Guiberts von Nogent. Jay RUBENSTEIN zeigte in seiner Stu-
die, dass Guibert als Vertreter des »traditionellen Monchtums« in seinen Schriften
nicht nur eine Verinnerlichung der monastischen Ideale forderte, sondern auch eine
ausfithrliche Theorie der menschlichen Psyche entwickelte.?”® Guibert steht somit
am Anfang einer Entwicklung, die im Laufe des 12. Jahrhunderts noch an Dynamik
gewinnen sollte und deren Ergebnis MeLvILLE folgendermaflen zusammenfasst:
»Die Sprache der Kloster war eine andere geworden. Sie galt trotz gegenseitiger
rechtlicher Abgrenzung tiber alle verschiedenen Regelobservanzen und Ordens-
zugehorigkeiten hinweg, denn jene Schriften waren austauschbar und wurden tat-
sachlich in hohem Mafle ausgetauscht. Eine solche neue Sprache wollte ausdriicken,
was Kloster nunmehr sein sollten: institutionalisierte Orte zur Aufnahme und ge-
meinschaftlichen Bewahrung der Leitideen jenes religiésen Aufbruchs, der mit der
Neuformierung des eremitischen Gedankengutes begonnen hatte.«*”!

Fazit

Bei der Beschiftigung mit dem Phinomen der »Klosterreform« hat sich fiir die
Zeit vor dem Aufkommen der religiosen Orden ein verfassungsgeschichtlicher
Ansatz als wenig zielfithrend erwiesen. Weit gewinnbringender war dagegen der
Blick in die Gemeinschaften und auf ihre Bezichungen mit der Auflenwelt. Nur
eine bessere Kenntnis dieser Bereiche ermdglicht es, das Phinomen der »Reform«
besser zu fassen und zu verstehen. In der Forschung der letzten 20 Jahre haben
Historiker hierzu wichtige Beitrige geleistet, wobei in den meisten Fillen die Frage
nach »Klosterreformen« weit in den Hintergrund getreten war. Beschiftigt man
sich nun aber erneut mit diesem Phianomen, ist es unabdingbar sich mit dem Innen-
und Auflenleben der Gemeinschaften zu befassen: Fragen der Spiritualitit spielen

268 C. Morris, The Discovery of the Individual; C. W. Bynum, Did the Twelfth-Century; S. R. Kramer,
C. W. Bynum, Revisiting the Twelfth-Century.

269 G. Melville, Der Ménch als Rebell; Beispiele solcher Schriften finden sich bei G. Melville, Die Welt,
S. 166.

270 ]. Rubenstein, Guibert of Nogent; das Bild Guiberts von Nogent als Vertreter des »traditionellen
Moénchtums« wurde erstmals in Frage gestellt von M. D. Coupe, The Personality of Guibert.

271 G. Melville, Die Welt, S. 166-167.
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hierbei eine genauso wichtige Rolle, wie etwa Fragen nach der Zusammensetzung
der Gemeinschaften, nach kollektiver Identitdt und Institutionalitit. Nicht weniger
wichtig sind die Beziehungen mit ihrem sozialen Umfeld, Fragen nach Besitz- und
Herrschaftsstrukturen, aber auch nach der klosterlichen Wirtschaft. Wie mit diesem
duflerst komplexen Phinomen der »Klosterreform« nun erneut umzugehen ist, soll
im Folgenden die Fragestellung der vorliegenden Studie zeigen.
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3.1. Correctio oder »Reform«?

Der Begriff der »Reform« ist in der Forschung vielseitig belegt. Das Spektrum
reicht hierbei von der Bezeichnung fiir individuelle »Klosterreformen, die wie-
derum ganz unterschiedliche Erscheinungsformen haben konnten, iiber die Be-
zeichnung fir jene Verbindungen zwischen den Klostern, die verfassungsgeschicht-
lich mit dem Begriff der »Reformbewegungen« umschrieben werden, bis hin zur
Bezeichnung eines allgemeinen »Reformgeistes«, der vor allem mit der sogenannten
gregorianischen Kirchenreform zum Tragen kam. In ganz dhnlicher Weise verhalt
es sich mit der Bezeichnung des hochmittelalterlichen Monchtums als »Reform-
monchtum«: Wihrend die einen vor allem Cluny mit diesem Begriff auszeichnen,
verwenden ihn die anderen fiir die im 12. Jahrhundert entstehenden Orden und
besonders fiir die Zisterzienser.?”?

Befasst man sich mit der »Reform« von Klostern im engsten Sinne, erweist sich
die Verwendung dieses Begriffs also als durchaus problematisch, da er forschungs-
geschichtlich mit ganz unterschiedlichen Konnotationen behaftet ist. Richtet man
den Blick auf die zeitgenossischen Quellen, wird schnell ersichtlich, dass neben
den Begriffen reformatio und reformare, weitaus hiufiger von correctio, emendatio,
instauratio, renovatio und in einigen Fillen auch von restauratio die Rede ist.?”?
Semantisch legen diese Begriffe ihren Fokus aber auf Unterschiedliches. Wahrend
reformare und restaurare wohl am neutralsten das Zuriickformen oder die Wieder-
herstellung eines verlorengegangenen Zustands meinen, verweisen corrigere und
emendare auf eine qualitative Veranderung, eine Verbesserung des bestehenden Zu-

272 Die Bezeichnung des Ménchtums des 10. Jahrhunderts als »Reformménchtum« wurde bereits von
G. Tellenbach, Die westliche Kirche, S. 95-100 kritisiert. J. Wollasch, Reformménchtum und Schrift-
lichkeit, S. 275; Ders., Totengedenken im Reformménchtum hat sich aber bewusst fiir diese Bezeichnung
fiir Cluny entschieden. Ebenso B. H. Rosenwein, Reformmonchtum und der Aufstieg Clunys; E. Freise,
Corvey im hochmittelalterlichen Reformmonchtum; E. Hochholzer, Miinsterschwarzach im Reform-
monchtum des 11. Jahrhunderts. Fir das »Reformmonchtum« des 12. Jahrhunderts vgl. E. Damm, Re-
formmonchtum und Slawenmission; weiter verbreitet ist allerdings die Bezeichnung »Reformordenc.
Dazu beispielsweise G. Goof, G. Nisch, M. Krause (Hgg.), Die Zisterzienser — ein benediktinischer
Reformorden.

273 Artikel »Reform, Reformation. II. Reformatio im Mittelalter«, S. 316-318; G. Melville, Aspekte zum
Vergleich, S. 149 nennt, basierend auf einer elektronischen Abfrage von Migne, Patrologia latina, refor-
matio, correctio, instauratio, renovatio und emendatio als die hiufigsten Bezeichnungen fiir »Reforms;
zum Gebrauch von reformatio in Cluny im 13. Jahrhundert vgl. G. Melville, Die cluniazensische »re-
formatio«, zur Begrifflichkeit besonders ebd., S. 285.
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stands.?”* Da der Begriff der correctio in den dieser Arbeit zugrundeliegenden Quel-
lentexten am hiufigsten erscheint und in der bisherigen Literatur zur Geschichte
des Monchtums frei von jeglichen forschungsgeschichtlichen Konnotationen ist,
soll im Folgenden der Begriff der »Reforms«, genauer gesagt jener der »Kloster-
reform« durch den Begriff der correctio ersetzt werden. Die Verwendung dieses
Quellenbegriffs ist aber keinesfalls nur ein Etikettenwechsel, der sich letztlich auf
dieselben in der Forschung vorherrschenden Modelle und Konzepte von »Reform«
bezieht. Vielmehr verweist dieser zeitgendssische Begriff auf weit vielfiltigere und
auflerst komplexe Prozesse und bricht damit in weiten Teilen mit den verbreiteten
Vorstellungen von »Reform«.

Die correctio eines Klosters lasst sich auf den spirituellen, organisatorischen,
personellen, rechtlichen, wirtschaftlichen und herrschaftspolitischen Bereich bezie-
hen. Befasst man sich mit der correctio von Klostern, muss es zu allererst darum
gehen, eben diese Verinderungen, in der individuellen Auspriagung der einzelnen
Kléster, so genau wie moglich zu beschreiben. Da die vier Kloster, auf denen diese
Studie basiert, — Saint-Bertin, Marchiennes, Saint-Martin und Anchin - eine gute
Uberlieferung erzihlender Quellen aufweisen, sollen zunichst diese Texte im Vor-
dergrund stehen. Von zentraler Bedeutung sind in diesem Zusammenhang vor allem
jene Texte, die im direkten Kontext einer correctio stehen und als deren Uberreste
anzusehen sind. Das Interesse wird ferner den erzihlenden Texten gelten, die die
Ereignisse zwar aus zeitlicher Distanz, aber aus der reflektierten Perspektive von
Augenzeugen nachzeichnen. Der Untersuchungszeitraum der vorliegenden Arbeit
umfasst daher in seinem Kern die Zeit von 1100 bis 1140.

An die erzdhlenden Texte wird zunichst die Frage zu richten sein, welche Er-
kenntnisse sie tiber die jeweiligen Akteure und Interessensgruppen, tiber Inhalt,
Umsetzung und Wirkung einer correctio liefern, um das so gewonnene Bild schlief3-
lich mit der iibrigen zeitgendssischen Uberlieferung, das heiffit den dokumenta-
rischen Quellen und am Rande auch den liturgischen und theologischen Schriften
abzugleichen.

Gerade in Hinblick auf die Tatsache, dass viele zeitgendssische erzahlende Texte
nur duflerst wenig iiber die correctio ihres Klosters berichten, dringt sich natiirlich
die Frage auf, weshalb andere Autoren die correctio ihrer Gemeinschaft besonders
detailliert thematisieren. Wie ist es auflerdem zu bewerten, wenn sich Verinde-
rungen fassen lassen, die in der Forschung bislang als klassische Indikatoren fiir die

274 G. Melville, Aspekte zum Vergleich, S. 149-150 weist zudem darauf hin, dass der Reformrhetorik die
Vorstellung zugrunde gelegen habe, dass man nichts Neues schaffen diirfe, dies letztlich aber dennoch
tun konnte.
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»Reform« einer Gemeinschaft gegolten haben, die aber nirgends in der klosterei-
genen Historiographie als solche bezeichnet werden?

3.2. Die correctio des gemeinschaftlichen Lebens

Folgt man MELVILLES breit angelegtem Institutionenbegriff, ist mit correctio nichts
anderes gemeint als die Wiederherstellung institutioneller Stabilitit, die Uberwin-
dung einer institutionellen Krise, die sich dadurch auszeichnet, dass die Kohirenz
zwischen spirituellen Leitideen, normativen Verhaltensstrukturen und Organisa-
tion nicht mehr besteht oder briichig ist. In mittelalterlichen Quellen wird dies kurz
mit Begriffen, wie beispielsweise irregulariter vivere oder irreligiositas umschrie-
ben.?”> Das Verhalten und die Lebensweise der Monche entsprechen nicht mehr
ithren urspriinglichen Idealen. Eine correctio zielt somit darauf ab, diese Verbindung
wieder in Erinnerung zu rufen und ihr moglichst Dauerhaftigkeit zu verleihen. Ein
zentraler Aspekt einer correctio ist somit das propositum der Monche.

Der Begrift propositum kann, wie SCHURER darlegt, im monastischen Bereich
die unterschiedlichsten Bedeutungen tragen. So wird damit ganz pauschal die mo-
nastische Lebensweise in Abgrenzung zur Welt umschrieben.?’¢ Mit propositum
kann sodann der Entschluss, das individuelle »Vorhaben« eines Menschen fiir die
vita religiosa gemeint sein und schliefllich die konkrete monastische Lebensweise
eines Klosters.?”” Am Beispiel der Kartduser und Grandmontenser zeigt SCHURER,
dass das propositum ab dem 12. Jahrhundert immer mehr die jeweils spezifischen
Lebensweisen und Leitideen von Gemeinschaften umschreiben kann, die dazu die-
nen, der Gemeinschaft nach innen Identitit zu stiften und sich nach auflen hin von
anderen abzugrenzen.”® SCHURER sieht in den proposita des 12. Jahrhunderts unter
anderem jene spirituellen Leitideen, die MELVILLES Institutionenbegriff zugrunde
liegen, weist aber zudem darauf hin, dass dieser Begriff in dieser Zeit seine Of-

275 Derartige Texte spiegeln freilich die »Siegerperspektive« wider. G. Melville, Aspekte zum Vergleich,
S. 148 weist darauf hin, dass »es fiir Krise [...] keine einheitliche mittelalterliche Begrifflichkeit gibt«. Am
Ehesten lasse sich dies in Begriffen wie »corruptio, deformatio, perturbatio oder gar dilapsio« fassen.

276 L.T. A. Lorié, Spiritual Terminology analysiert die Vita Antonii nach zentralen Begriffen des Monch-
tums und setzt sie in Bezug zu Hieronymus, Augustinus und Cassian; M. Schiirer, Das »propositumx,
S. 103-108 zieht zudem jeweils einen Text von Ambrosius und Hieronymus hinzu.

277 M. Schiirer, Das »propositums, S. 109-117.

278 M. Schiirer, Das »propositumc, S. 126: »Das propositum gewinnt so die Wertigkeit einer Leitidee, die
nach innen integrierend und nach auflen abgrenzend wirkt; es wird zu einem Instrument, mit dessen
Hilfe Identitdt und Differenz verhandelt und kommuniziert werden.«
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fenheit weiterhin bewahrte und durchaus die obengenannten Bedeutungen tragen
konnte.?””

Mit propositum ist letztlich, jenseits aller semantischen Differenzierungsver-
suche, ganz allgemein jenes »Vorhaben« gemeint, das die Suche nach Gott bein-
haltet. Es umschreibt somit all jene Wege, die zu Gott fithren, und verweist auf
die Vorstellung eines gottgefilligen Lebens. In der vorliegenden Arbeit wird daher
propositum in dieser allgemeinen Bedeutung verwendet. Es umfasst alle jene Ideale
und Verhaltensweisen, die in einer Gemeinschaft als Inbegriff eines gottgefilligen
Lebens angesehen wurden. Befasst man sich mit der correctio einer Gemeinschaft,
ist es unabdingbar, sich die Frage zu stellen, welche Vorstellung ithre Ménche von
einem gottgefalligen Leben hatten. Es gilt daher auf moglichst breiter Quellenbasis
herauszuarbeiten, welche Ideale in einer Gemeinschaft eine besondere Rolle spiel-
ten und deswegen eigens hervorgehoben wurden. Bedenkt man, dass gerade die
correctio eines Klosters oftmals die Produktion von Texten betrachtlich ansteigen
lief§ und vor allem erzdhlenden Texten eine starke identititsstiftende Funktion zu-
gesprochen wird, ist es naheliegend, vor allem diese Texte niher in Betracht zu
ziehen, gehoren sie doch zu jenen institutionellen Instanzen, die nach MELVILLE
die Kohirenz zwischen den einzelnen institutionellen Elementen wiederherstellen
und festigen sollten. Vor dem Hintergrund, dass diese Texte mitunter deutlich pa-
ranetische Implikationen aufweisen, wird danach zu fragen sein, welche Ideale in
diesen Texten direkt angesprochen werden, aber auch wie sich diese indirekt durch
die bewusste Auswahl von Themen und res gestae fassen lassen.

MErviLLE und seine Schiiler haben sich intensiv mit den eremitischen Gemein-
schaften der Zeit des religiosen Aufbruchs befasst, denen es gelungen war, ihr ur-
springliches propositum zu verstetigen. Das Interesse galt daher vor allem den im
12. Jahrhundert entstehenden Orden als Beispiele fiir gelungene Institutionalisie-
rung. In einzelnen Fillen wurde auch auf die Schwierigkeiten und das Scheitern der-
artiger Prozesse hingewiesen.?s® So gut wie gar nicht beachtet wurden bislang aber
jene eremitischen Gemeinschaften, die um 1100 entstanden sind, ihr eigenes propo-
situm formulierten, dieses aber nicht in ein eigenes Normengefiige und eine eigene
neue Organisation uiberfithrten, sondern den Weg zu »traditionellen Benediktiner-
klostern« einschlugen, indem sie die Regula Benedicti und beispielsweise die Ge-
wohnheiten von Cluny annahmen. Die vorliegende Arbeit wird sich daher in zwei
Fallbeispielen mit solchen Gemeinschaften befassen, aber auch mit zwei Klostern,
die auf eine weit dltere Tradition zuriickblicken konnten und um 1100 eine correctio
erfuhren. In allen vier Beispielen wird die Frage zu stellen sein, wie und wann diese

279 M. Schiirer, Das »propositums, S. 128.
280 G. Melville, Stephan von Obazine; Ders., Briickenschlag zur zweiten Generation.
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Gemeinschaften ihr propositum formulierten. In diesem Zusammenhang soll sich
der Blick aber nicht nur auf jene Zeit richten, in der sich Verinderungen fassen
lassen, die auf eine umfassende correctio der Gemeinschaft hindeuten oder in den
Quellen explizit als solche bezeichnet werden, sondern auch auf alle tibrigen Texte,
die an die »urspringlichen« Ideale der Gemeinschaft erinnern. Welche Bedeutung
kommt diesen Texten zu und inwiefern stehen auch sie im Zusammenhang mit einer
correctio?

Befasst man sich mit dem propositum dieser Gemeinschaften, wird auch die Fra-
ge zu stellen sein, wie spezifisch oder unspezifisch dieses formuliert wurde. Gelingt
es zu zeigen, dass das propositum einer Gemeinschaft einen besonders grofien In-
terpretationsspielraum aufweist, lassen sich wichtige Erkenntnisse in Hinblick auf
die Umsetzung einer correctio gewinnen. Eng damit verbunden ist die Frage nach
dem Verhiltnis zwischen dem erinnerten propositum, der Regula Benedicti und
den Consuetudines von Cluny — nach MELVILLE also den normativen Verhaltens-
strukturen und der Organisation. Genauer gesagt: Welche Rolle spielen die Regula
Benedicti und die Consuetudines von Cluny fiir diese Gemeinschaften?

Ein Vergleich der proposita unterschiedlicher Gemeinschaften, die in der For-
schung unter der Kategorie »traditioneller benediktinischer Kloster« rangieren,
zielt darauf ab, zu zeigen, dass diese Kloster, auch wenn sie sich an der Regula
Benedicti orientierten, ihren jeweils eigenen Weg zu einem gottgefilligen Leben
beschritten. Gerade in der Zeit des frithen 12. Jahrhunderts, in der die Vielfalt aber
auch die Offenheit des Monchtums besonders deutlich zu Tage tritt und sich eine
gegenseitige Abgrenzung der spezifischen monastischen Lebensweisen noch nicht
fassen ldsst, ist daher die Frage zu stellen, ob eine Unterscheidung in »traditionelle
Benediktinerkloster«, »Reformkloster« oder »der Reform zugewandten traditio-
nellen Benediktinerkloster« tiberhaupt sinnvoll ist. Stattdessen soll gezeigt werden,
dass das Monchtum jener Zeit weit offener und durchlissiger war, als oft angenom-
men wurde.

3.3. Correctio und Filiationsmodell
Vor allem ab dem 11. Jahrhundert sah man in der Forschung die correctiones von
Klgstern in grofleren Zusammenhingen, als Teil grofler »Reformbewegungen«, die

man durch die formellen oder informellen Verbindungen zwischen den Klostern
zu fassen glaubte.?$! Aber bereits WorrLascH hat darauf hingewiesen, dass das sehr

281 I.Rosé, Les moines et leur vie, S. 35.
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stark von HALLINGER geprigte Filiationsprinzip fiir die Zeit des 11. Jahrhunderts
anachronistisch und verfehlt sei, da dieses erst mit den Zisterziensern im 12. Jahr-
hundert zum Tragen kam.?® Auch wenn HALLINGERS verfassungsgeschichtlicher
Ansatz bei der Beschiftigung mit »Reformen« in den 1950er Jahren ein Novum
war, tendiert die neuere Forschung, wie beispielsweise MARGUE, dazu, sich wieder
eher den correctiones von Klostern als Einzelfille zu nihern und sie in ihrem jeweils
spezifischen Kontext zu untersuchen.?®®

Die vorliegende Arbeit 16st sich ebenfalls von dem weit verbreiteten verfas-
sungsgeschichtlichen Ansatz und richtet den Blick in erster Linie auf die einzelnen
Gemeinschaften und ihre correctiones. Dies bedeutet aber nicht, dass die durchaus
wichtigen Verbindungen zwischen den Klostern und der Auflenwelt einfach aus-
geblendet werden. In Anbetracht der Tatsache, dass die Beziehungen zwischen den
Klostern meist auf den Hallingerschen Prinzipien der personellen Beziehungen und
dem Austausch von Consuetudines-Texten definiert wurden, soll nun vielmehr der
Blick geweitet und auf die Vielfalt dieser Beziehungen gerichtet werden. Es stellt
sich daher die Frage, welchen unterschiedlichsten Einfliissen eine Gemeinschaft
ausgesetzt war und welche Verbindungen sie mit threr Umwelt pflegte. Das Klos-
ter wird als Teil eines groflen Netzes betrachtet, dessen Faden nicht nur spirituelle,
sondern auch wirtschaftliche, politische und gesellschaftliche Bande kniipften.

Besonders die spirituellen und rechtlichen Bande werden in der Forschung bis
heute oft dazu verwendet, Kloster nach ihrer spirituellen Ausrichtung zu kategori-
sieren: Gemeinschaften, die in irgendeiner Weise mit den Consuetudines von Cluny
in Verbindung gebracht werden konnen, wurden und werden allzu schnell mit dem
Attribut »cluniazensisch« belegt, ohne zu hinterfragen, ob und inwieweit der ordo
cluniacensis in diesen Gemeinschaften iiberhaupt zum Tragen kam. WorLascH,
ScHREINER und zuletzt CocHELIN sind diesbeztiglich aber zu wichtigen Erkennt-
nissen gelangt, wiesen sie doch darauf hin, dass die Gewohnheiten Bernhards von
Cluny in vielen Klostern lediglich als Referenztexte Verwendung fanden.?s*

Eine Analyse der klosterlichen Uberlieferung nach Aspekten, die als spezifisch
»cluniazensisch« bezeichnet werden konnen, scheitert aber bereits daran, zu defi-

282 J. Wollasch, Neue Methoden, S. 535—-536: » >Das monarchische Prinzip der Filiation< wurde postuliert,
auch wenn es historisch erst die Cistercienser waren, die jenseits der Grenzen des Deutschen Reiches,
in dem Herr iiber die Kloster des Reiches der Konig und Kaiser gewesen ist, den Orden in der rechtlich
festgelegten Form von Filiationen (generatio, linea usw.) geschaffen haben, und die Frage geistig-geist-
lich entstandener Filiationen nicht ein vorgegebenes Prinzip, sondern ein Suchbild fiir die Erforschung
des mittelalterlichen Monchtums darstellt [...].«

283 Zum verfassungsgeschichtlichen Ansatz vgl. kurz K. Hallinger, Neue Fragen; M. Margue, Aspects poli-
tiques de la »réforme« plidiert hingegen dafiir, jede »Klosterreform« gesondert zu betrachten.

284 Siehe dazu oben S. 40-43.
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nieren, was als typisch cluniazensisch anzusehen ist.?®> Armenfiirsorge und Toten-
gedenken sind Aspekte, die gerne mit Cuny in Verbindung gebracht werden, aber
im Grunde genommen, die Grundpfeiler eines allgemeinen monastischen proposi-
tum darstellen.?®¢

Eine Analyse der Consuetudines-Handschriften nach etwaigen Gebrauchs-
spuren, wie sie TUTSCH vornahm, um iber die Anwendung dieser Texte in Ge-
meinschaften zu entscheiden, ist natiirlich nur dann sinnvoll, wenn es sich um eine
zeitgendssische Handschrift handelt.?” Auch der Versuch, zu zeigen, dass Bestim-
mungen der Consuetudines von Cluny direkt oder indirekt Eingang in die erzih-
lenden Texte einer Gemeinschaft gefunden haben, ist in den wenigsten Fillen er-
folgreich und iberzeugend, zumal dies noch lange kein Beweis fiir eine tatsichliche
Umsetzung in die Praxis darstellt.?s®

Anstatt sich auf die Suche nach vermeintlich »Cluniazensischem« zu machen,
stellt sich die vorliegende Studie vielmehr die Frage, welche Rolle eine Gemein-
schaft dem ordo clunicensis beimafl und wie sich dies in ihrer Uberlieferung nie-
derschlug. Es wird daher danach zu fragen sein, ob es in der klésterlichen Uberlie-
ferung konkrete Anhaltspunkte dafiir gibt, ob und inwiefern der ordo cluniacensis
zur Anwendung kam.

MELVILLE und SCHREINER haben in ihren Arbeiten immer wieder darauf hin-
gewiesen, dass der Lebensweise eines Klosters eine besonders identititsstiftende
Funktion zukam.28? Geht man also davon aus, dass die Lebensweise einer Gemein-
schaft ein wichtiger Triger ihrer kollektiven Identitdt war, stellt sich die Frage,
welche Rolle Cluny und seine Lebensweise fiir die Identitit einer Gemeinschaft
spielten. Gerade in der ersten Halfte des 12. Jahrhunderts, in der sich wie MELVILLE
hervorhebt, Kloster nach auflen hin durch ihre spezifischen proposita von ande-
ren abgrenzten und sich in der Monchslandschaft verorteten, kommt dieser Frage
grofle Bedeutung zu.?° Im Zusammenhang mit den zu untersuchenden Klostern
wird daher zu fragen sein, wann und mit welcher Absicht Gemeinschaften in den
klostereigenen Texten zu erkennen gaben, dass sie den ordo cluniacensis befolgten.

285 G. M. Cantarella, E esistito un »modello cluniacense«? weist darauf hin, dass es kein »cluniazensisches
Modell« gegeben habe.

286 D. Iogna-Prat, Etudes clunisiennes, S. 125-150.

287 B. Tutsch, Die Consuetudines Bernhards und Ulrichs; Ders., Studien zur Rezeptionsgeschichte; Ders.,
Texttradition und Praxis.

288 So beispielsweise J. P. Gerzaguet, L’abbaye d’Anchin, S. 159-162, der versucht, das in einer Chronik
beschriebene Sterberitual mit den Bestimmungen der Gewohnheiten Clunys in Verbindung zu bringen.

289 G. Melville, Diversa sunt monasteria; Ders., Zur Semantik von ordo, S. 205; K. Schreiner, Observantia
regularis, S. 278.

290 So z.B. G. Melville, Diversa sunt monasteria.
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All diesen Fragen soll anhand von vier Fallbeispielen nachgegangen werden. Die
Abteien von Saint-Bertin, Marchiennes, Saint-Martin und Anchin lagen allesamt
in der Grafschaft Flandern, einer Region, die gerade in der Zeit um 1100 in vieler-
lei Hinsicht eine besondere Stellung einnahm, weil dort zahlreiche Entwicklungen
weit frither zu fassen sind als in anderen europiischen Regionen. Da die correctiones
dieser Klgster direkt oder indirekt in Verbindung mit den politischen, gesellschaft-
lichen und wirtschaftlichen Entwicklungen dieser Gegend stehen, sollen diese im
Folgenden kurz umrissen werden.
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4. Die Grafschaft Flandern

»Graf Robert regierte Flandern in groflem Frieden. Er war so machtig, dass Philipp,
der Konig von Frankreich, seine Stieftochter heiratete, mit der er Kénig Ludwig
zeugte. Roberts Schwester [Mathilde] wurde mit Wilhelm, dem Grafen der Nor-
mandie und Konig der Engliander verheiratet.«?! Mit diesen Worten umschreibt
Hermann von Tournai in aller Kiirze die Herrschaft Graf Roberts I. von Flandern,
der — wie sein Liber de restanratione unmissverstiandlich klar macht — am Beginn
eines groflen, aber nur kurz wihrenden Zeitalters stand. Nach Hermann habe nim-
lich eine alte Frau zu Beginn der Herrschaft Roberts I. prophezeit, dass: »dieser
Robert und sein Sohn Flandern in Frieden regieren werden, sein Enkel, der von sei-
nem Sohn gezeugt wurde, werde aber kinderlos sterben. Ein ansehnlicher Jiingling
aus Dinemark werde ihm im Grafenamt nachfolgen, aber auch er werde kinderlos
sterben. Nach thm werden sich zwei weitere Manner aus Flandern bekriegen und
einer werde den anderen toten. Der Sieger werde Flandern erhalten und seine Erben
werden dartiber herrschen bis zur Zeit des Antichristen.«?*

Fiir Hermann, der sein Werk in den 1140er Jahren verfasste, stellte die Zeit von
1071 bis 1128 eine duflerst wichtige Epoche in der Geschichte der Grafschaft Flan-
dern dar.?”> Die moderne Historiographie teilt diese Ansicht und sieht im Jahr 1071
eine bedeutende Zisur der flandrischen Geschichte, begann doch mit ihr eine Zeit,
die als »apogee of flemish power« bezeichnet wurde — eine Bliitezeit, die tiber das
gesamte 12. Jahrhundert andauerte.?”* Neben einer zunehmenden Konsolidierung
der griflichen Herrschaft, wurde die Grafschaft in dieser Zeit politisch und wirt-
schaftlich immer bedeutender. Wenngleich die Grundlagen fiir diese Entwicklungen

291 Hermann von Tournai, Liber, c. 14, S. 51: »Robertus namque predictus in magna pace Flandriam tenuit
multeque potentie fuit, adeo ut privignam suam duxerit Philippus rex Francorum, de qua genuit regem
Ludovicum. Sororem accepit Guilelmus comes Normannorum et rex Anglorum [...].«

292 Hermann von Tournai, Liber, c. 13, S. 51: »Sciatis itaque vos prosperum iter et gratiam Cesaris habituros
ipsumque Robertum cum filio suo Flandriam pacifice possessurum, sed nepotem suum, qui ex filio suo
genitus fuerit, sine prole moriturum; cui succedet quidam pulcher iuvenis de Dacia veniens, qui tamen
et ipse sine prole morietur; post quem duo alii contendent de Flandria alterque eorum alterum interficiet
et victor Flandriam obtinebit ipsiusque heredes Flandriam possidebunt usque ad tempus Antichristi.«
Zu dieser Passage vgl. D. C. van Meter, An Echo of Adso of Montier-en-Der, der Parallelen zwischen
Hermanns Bericht und dem von Ados zwischen 948 und 954 verfassten De ortu et tempore Antichristi
sieht. Hermanns Prophetie diene dazu, die Herrschaft Dietrichs und seiner Nachfolger zu unterstiitzen.

293 Zu Hermann und seinem Werk siche unten S. 336-344..

294 D. Nicholas, Medieval Flanders, S. 56-96 bezeichnet die Zeit von 1071-1206 als »apogée«; H. Platelle,
Histoire des provinces frangaises du Nord, S. 17: »La période qui va du crime au chatiment (1071-1127)
peut étre envisagée en une fois, car ces quatre régnes [...] présentent une indéniable continuité, en méme
temps que des contrastes avec la période antérieure.«
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zum Teil im 10. und 11. Jahrhundert geschaffen wurden, erhielten sie ab der Herr-
schaft Graf Roberts I. eine besondere Dynamik.

Die Herrschaft Roberts I. war aber, wie die zeitgendssischen Texte klar zu er-
kennen geben, alles andere als unumstritten, da sie auf Eidesbruch basierte und
somit, wie Hermann meinte, mit einem folgenschweren Fluch behaftet gewesen
sei.?” Wie konnte es dazu kommen?

Im Zuge seiner nach Westen orientierten Expansionspolitik gelang es Graf Bal-
duin V., 1049 den Hennegau in seinen Machtbereich zu integrieren und 1051 seinen
gleichnamigen Sohn, den spiteren Balduin VI., mit Grifin Richild vom Hennegau
zu verheiraten, womit die Vereinigung beider Grafschaften bekriftigt werden soll-
te.2? Balduins zweiter Sohn Robert hingegen wurde 1063 nach Friesland verheira-
tet und musste sich mit einem Eid zu Loyalitit gegeniiber seinem Bruder und der
Grafschaft Flandern verpflichten.?”” Diesen Eid habe Robert, nach dem Zeugnis
Galberts von Briigge, noch einmal wiederholt, als sein Bruder Balduin V1., der seit
1067 auch tiber Flandern herrschte, 1070 im Sterben lag, um die Herrschaft seines
Sohnes Arnulf zu sichern.?”® Doch Robert brach den geleisteten Eid, fiel in Flandern
ein, totete seinen Neffen in der Schlacht bei Cassel 1071 und vertrieb Richild aus
Flandern.?*” Roberts Weg zur Herrschaft hing somit der Makel der Unrechtmafig-
keit an. Dies hatte zur Folge, dass er seine Stellung in besonderem Mafle legitimie-
ren musste.

Als Graf von Flandern fiihrte Robert der Friese eine Politik, die einerseits gegen
den englischen Konig gerichtet war und die Unterstiitzung des franzdsischen Ko-
nigs fand, und andererseits Stellung gegen den Kaiser bezog.>® Besonders deutlich
wird letzteres in Roberts Kirchenpolitik und genauer gesagt in der Trennung des
Doppelbistums Cambrai-Arras 1093/94. Mit papstlicher Unterstlitzung gelang es
dem Grafen, ein eigenstindiges flandrisches Bistum zu errichten, und damit den
kaiserlichen Einfluss auf das einstige Reichsbistum Cambrai-Arras zu unterbin-

295 Wie unterschiedlich das Urteil tiber Robert I. bei Ménchen und Klerikern ausfiel, zeigt das Beispiel der
benachbarten Gemeinschaften von Saint-Bertin und Saint-Omer. Wihrend der in Saint-Omer verfasste
Liber Floridus in seiner Genealogia comitum Flandriae, c. 3, S. 310, c. 7, S. 311 Robert den Friesen
regelrecht verteufelt, fallt das Urteil des zur selben Zeit schreibenden Simon von Saint-Bertin, Gesta ab-
batum, c. 22, S. 641 gemifligter aus. Aber auch Simons Text ldsst durchscheinen, dass seine Gemeinschaft
eher Abstand von Graf Robert I. nahm.

296 Vgl. dazu Th. de Hemptinne, Artikel »Robert I. der Friese«; Dies, Vlaanderen en Henegouwen, S. 372—
377; Ch. Verlinden, Robert I le Frison.

297 Hermann, Liber, c. 12, S. 49-50; W. Mohr, Richilde vom Hennegau bemerkt, dass Robert I. nach dem
Tod seines Vaters auf eine Erbteilung aus war, diese aber, nachdem er an die Macht gekommen war, selbst
nicht umsetzte. Zu den Eiden vgl. Ch. Verlinden, Robert I*" le Frison, S. 40-46.

298 Galbert, De multro, c. 68, S. 120; vgl. dazu auch Ch. Verlinden, Robert I¢" le Frison, S. 40—-46.

299 Ch. Verlinden, Robert I¢r le Frison, S. 46—70.

300 Zu den Bezichungen zwischen Robert I. und Frankreich und dem Reich vgl. Ch. Verlinden, Robert I¢r
le Frison, S. 73-106, zu England, ebd., S. 107-112.
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den.?® Roberts Sohn Robert II. brach aber schliefflich mit der antikaiserlichen Po-
litik und wurde 1107 von Heinrich V. mit Cambrai belehnt.>®?

Die besondere Stellung, die die Grafen von Flandern seit der Mitte des 11. Jahr-
hunderts einnahmen, da sie fortan sowohl Vasall des franzosischen Konigs als auch
des romischen Kaisers waren, generierte, wie Walter MOHR zeigen konnte, ein be-
sonderes Selbstbewusstsein und ein gewisses Eigenstindigkeitsgefiihl, das unter
Robert dem Friesen und seinen Nachfolgern besonders deutlich zu Tage trat.’®
MoHR hat sich in diesem Zusammenhang intensiv mit der Bezeichnung Flanderns
als monarchia oder als regnum befasst.’** Die quasi konigliche Stellung, die dem
Grafen nicht nur in erzihlenden Texten zugesprochen wird, spiegelt sich am deut-
lichsten in der Formel Dei gratia comes, die seit Robert I. immer wieder in den
griflichen Urkunden zu finden ist.>®

Dariiber hinaus trieb Robert die Konsolidierung seiner Herrschaft nach innen
voran, indem er nicht nur den Burgenbau als ausschliefflich grifliches Recht de-
finierte, sondern auch die seit dem 10. Jahrhundert etablierten Kastellaneien um
einige neue erginzte und damit ein enges Netz von Verwaltungseinheiten schuf.3%

301 Zur Trennung des Doppelbistums von Cambrai-Arras wurden zwei einschligige Werke verfasst, die
ganz unterschiedliche Thesen vertreten. L. Kéry, Die Errichtung des Bistums Arras versucht zu zeigen,
dass das Bistum Arras 1093/94 nicht wieder errichtet, sondern neu errichtet wurde. Die gesamte Uber-
lieferung, die dem Bistum ein hoheres Alter zuspricht, stammt aus dem 11. Jahrhundert und entstand
wohl im Zuge der Forderungen nach einem eigenen Bistum. B. Delmaire, Le diocese d’Arras geht da-
gegen vom hohen Alter des Bistums aus. Vgl. zudem L. Kéry, Die Verhandlungen iiber die Errichtung.
Zu dieser Kontroverse zusammenfassend R. Kaiser, Le diocese d’Arras au Moyen Age. Die Trennung
des Doppelbistums Noyon-Tournai 1146 hat eine dhnliche Zielrichtung wie die Trennung von Cambrai-
Arras: Das flandrische Bistum Tournai sollte aus dem Einflussbereich des franzosischen Konigs genom-
men werden; siche dazu oben S. 76.

302 A. Verhulst, Artikel »Flandern«, Sp. 516; zu Robert I. und dem Cambrésis Ch. Verlinden, Robert I* le
Frison, S. 100-101; F. L. Ganshof, La Flandre, S. 350.

303 W. Mohr, Die Entwicklung des flimischen Eigenstindigkeitsgefiihl; mit Blick auf Galbert von Briigge
H. Sproemberg, Das Erwachen des Staatsgefiihls; J.-M. Moeglin, Land, Territorium und Dynastie; zu
Reichsflandern vgl. E L. Ganshof, La Flandre impériale.

304 Die Bezeichnung monarchia findet sich erstmals in der Notiz eines Monchs aus Gent aus dem 11. Jahr-
hundert. De Arnulfo comite, S. 304: »Sed Arnulfus [...] regimini totius monarchiae, quousque minor
Arnulfus cresceret, praefecit.« Nach W. Mohr, Die Entstehung eines Eigenstindigkeitsgefiihls, S. 28
bezeichnet monarchia hier aber lediglich die Herrschaft einer Person tiber mehrere Gegenden. Simon,
Gesta abbatum spricht von »monarchia tocius Flandriae« (I, c. 22, S. 641) und von »monarchia« (II,
c. 74, S. 650); Galbert von Briigge, De multro verwendet dagegen sehr hiufig den Ausdruck regnum
Flandriae: c. 1,S.5,7;¢.2,S.7;¢.7,S.17,19; ¢. 8, S. 21; c. 9, S. 23; c. 13, S. 35; c. 20, S. 49; c. 31, S. 75;
c.41,S.91; c. 43, S. 93; c. 44, S. 94; c. 45, S. 95-96; c. 47, S. 97-98; c. 49, S. 99-100; c. 51, S. 100; c. 52,
S.101.

305 Zuden Urkunden Roberts I. und Roberts II. vgl. E Vercauteren, Actes des comtes de Flandre, D 1, S. 3;
D2,S.4,D5,S.13;D6,S.17;D 8,5.22; D 9,S. 29; D 10, S. 33; D 12, S. 38; D 13, S. 42; D 14, S. 47;
D 17,5.54; D 19,S.60; D 22, S. 66; D 24,S.71; D 26, S. 81; D 28, S. 84; D 29,S.87; D 32,S.97; D 34,
S.100; D 35, S. 102; D 38, S. 105; D 39, S. 106; D 40, S. 108; D 50, S. 127.

306 A. Verhulst, Die grifliche Burgenverfassung; zudem die alteren Studien von A. Verhulst, De grafelijke
burchten; F. Vercauteren, Etude sur les chitelains comtaux; P. Rolland, Lorigine de chitelains de Fland-
re; J. Dhondt, Note sur les chatelains de Flandre; W. Blommaert, Les chatelains de Flandre; zur Strategie
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Die griflichen Burgen waren nicht nur Zeichen der griflichen Macht, sondern auch
wichtige Verwaltungszentren, an deren Spitze der Kastellan als Reprisentant des
Grafen und Inhaber der griflichen Rechte stand. Der Kastellan war daher mit mi-
litarischen Aufgaben, der Rechtsprechung, aber auch mit der wirtschaftlichen Ver-
waltung betraut.’””

Roberts gleichnamiger Sohn wurde seit 1080 an der Herrschaft seines Vaters
beteiligt, setzte aber nach dessen Tod 1093 eigene Akzente.’*® Besondere Bedeu-
tung kommt sicherlich seiner Unterstiitzung der Kirchenreform innerhalb der
Grafschaft zu. Immer wieder hat die Forschung gezeigt, dass die Initiative hierzu
meist von seiner Gattin, der aus Burgund stammenden Clementia, ausging.’® Als
Schwester Guidos von Vienne, der als Papst Calixt II. den Stuhl Petri besteigen
sollte, sprach man ihr eine besondere Affinitit zu den Idealen der Kirchenreform
und besonders zur burgundischen Abtei von Cluny zu.*® Als Robert II. 1096 auf
den ersten Kreuzzug aufbrach, tibernahm Clementia bis zu seiner Riickkehr im
Frithjahr 1100 die Regentschaft fiir ihren minderjihrigen Sohn Balduin."' Wihrend
der Abwesenheit ihres Gatten unterstiitzte die Grifin die Kirchenreform in ihrer
Grafschaft mit Nachdruck.*? So wurde unter ihrer Regentschaft Johannes von War-
neton zum Bischof von Thérouanne berufen. Er und Bischof Lambert von Arras er-
wiesen sich in der Folge, wie die Forschung zeigen konnte, als grofle Verfechter der
Ideale der Kirchenreform und prigten die flandrische Kirchenpolitik mafigeblich.>®

der Grafen vgl. das Beispiel des benachbarten Hennegau: M. de Waha, Chiteaux et paysage dans le
Hainaut médiéval. Zu den Anfingen der Territorialisierung in Flandern vgl. F. Petri, Territorienbildung
und Territorialstaat.

307 A. Verhulst, Die grifliche Burgenverfassung, S. 279-280; J. de Meulemeester, u.a., Le chiteau comme
résidence; zur Rolle der griflichen Burgen als Gerichtsorte vgl. . L. Ganshof, Recherches sur les tribu-
naux de chatellenie; J. F. Nieus, Du donjon au tribunal.

308 Robert II. fithrte den Grafentitel ab 1080. Zwischen 1086 und 1089 wurde er von seinem Vater mit
der Herrschaft tiber die Grafschaft betraut, als sich dieser auf eine Pilgerreise ins Heilige Land begab.
Zu Robert II. vgl. Th. De Hemptinne, Artikel »Robert II. von Jerusalem«, Sp. 895. Die Verbindungen
Roberts I. mit Alexios Komnenos sind hinlinglich untersucht worden: M. de Waha, La lettre d’Alexis
Comnene; C. Cahen, La politique orientale et les comtes de Flandre; F. L. Ganshof, Robert le Frison et
Alexis Comnene; H. Pirenne, A propos de la lettre d’Alexis.

309 Zu Clementia vgl. Th. de Hemptinne, Artikel »Clementia«; Dies., De gravinnen van Vlaanderen;
H. Sproemberg, Clementia.

310 H. Sproemberg, Alvisus, S. 41-46; Ders., Clementia; E. Sabbe, La réforme clunisienne; Th. de Hemp-
tinne, Artikel »Clementia«, Sp. 2151: »[...] sie war die eigentliche Wegbereiterin der gregorianischen
Reform in Flandern.«

311 Th. de Hemptinne, Les épouses des croisés untersucht die Rolle Clementias wahrend der Abwesenheit
ithres Mannes. Zu Roberts II. Kreuzzug vgl. M. M. Knappen, Robert II of Flanders. Zum Datum der
Riickkehr vgl. J. M. de Smet, Quand Robert II confia-t-il?

312 Th. de Hemptinne, Women as Mediators.

313 Zu Johannes von Warneton vgl. Gautier de Thérouanne, Vita domni Johannis. Zu seiner Rolle als »Re-
former« vgl. B. M. Tock, Jean de Warneton, der diesen zwar als »Reformer« sieht, aber darauf hinweist,
dass Lambert von Arras im Vergleich eine noch pointiertere »Reformpolitik« betrieb; M. Carnier, Jan
van Waasten; J. M. Duvosquel, Une fondation de I’évéque; W. Simons, Jean de Warneton (bzw. Ders., Jan
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Clementia setzte sich dariiber hinaus fiir die »Reform« der flandrischen Kloster ein
und tibertrug daher die bedeutende grifliche Abtei von Saint-Bertin der Abtei von
Cluny, eine Entscheidung, die ihr Gatte nach der Riickkehr aus dem Heiligen Land
weitestgehend unterstiitzte.’'* Robert II. rief auflerdem im Jahr 1111, wie bereits
sein Vater 1092, zur Treuga Dei auf und verkiindete einen fir die ganze Grafschaft
geltenden Marktfrieden.’'s

Nach seiner Riickkehr vom Kreuzzug intensivierte Robert die Beziehungen
zum englischen Konig Heinrich 1., was im Vertrag von Dover 1103 gipfelte. Darin
verbriefte der Graf von Flandern seine militirische Unterstiitzung und erhielt im
Gegenzug ein betrachtliches jihrliches Geldlehen.?® Diese englandfreundliche Po-
litik, die in erster Linie gegen Robert Curthouse gerichtet war und bereits gegen
Ende der Herrschaft Roberts des Friesen einsetzte, hatte in der Folge aber kei-
nen Bestand.’"” Bereits nach der Eroberung der Normandie zeigte sich Robert II.
als loyaler und treuer Vasall des franzosischen Konigs und unterstiitzte ihn gegen
Heinrich I. 1111 starb Robert schliefllich nach einer Schlacht gegen Graf Theobald
von Blois im Dienst des franzosischen Konigs.?'®

Sein Sohn Balduin VII. folgte ihm in jungen Jahren im Grafenamt nach und
konnte sich gestiitzt auf die Stadte gegen seine Mutter Clementia durchsetzen.>?
1119 wurde er auf einem Feldzug in die Normandie schwer verletzt und starb
schlieflich kinderlos.??® Sein Vetter Karl, der lange Zeit am griflichen Hof ver-
bracht hatte und zu den engsten Vertrauten Balduins gehorte, wurde von diesem
zum Nachfolger designiert.’?! Diese Entscheidung traf aber auf den Widerstand
Grifin Clementias, die ihren Neffen Wilhelm von Ypern im Amt des Grafen sehen

van Waasten); zur Herkunft des Bischofs E de Simpel, Jean I¢r, évéque de Thérouanne; zu Lambert von
Guines sei vor allem auf den Codex Lamberti verwiesen: C. Giordanengo (Hg.), Le registre de Lambert;
L. Morelle, La pratique épistolaire; Ders., Archives épiscopales et formulaire.

314 Dazu H. Sproemberg, Alvisus, S. 79, 91; E. Sabbe, La réforme clunisienne.

315 R. Bonnaud-Delamare, La Paix en Flandre; zum 11. Jahrhundert vgl. H. Platelle, La violence et ses
remédes und G. G. Koziol, Monks, Feuds, and the Making of Peace.

316 L. Vercauteren-de Smet, Etude sur les rapports politiques; F. L. Ganshof, Note sur le premier traité
anglo-normand.

317 Zum veranderten Verhaltnis Roberts I. zu England vgl. Ch. Verlinden, Robert le Frison, S. 107-112.

318 Th. de Hemptinne, Artikel »Robert II. von Jerusalem, Graf von Flandern«, Sp. 895.

319 Th. de Hemptinne, Vlaanderen en Henegouwen, S. 376-377; H. Sproemberg, Clementia, S. 209-211;
der Einfluss der Grifin auf ihren Sohn wird besonders in den Urkunden augenscheinlich, da sie bis
Ende 1112 immer wieder in den Urkunden ihres Sohnes auftaucht (F. Vercauteren, Actes des comtes
de Flandre, D 52, S. 130-133; D 54, S. 134-137; D 55, S. 137-139; D 56, S. 139-140) und mitunter als
Mitausstellerin (D 54, 55, 56) fungiert. Balduins VIL. Streit um das Wittum der Mutter findet seinen Nie-
derschlag in einem Brief Bischof Lamberts von Arras (C. Giordanengo (Hg.), Le registre de Lambert,
E 124, S. 496-498.).

320 Zu diesem Feldzug vgl. K. U. Jaschke, Die Anglonormannen, S. 174.

321 M. Ryckaert, Artikel »Karl der Gute, Graf von Flandern«, Sp. 991. Dazu auch Hermann, Liber, c. 26,
S. 62.
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wollte, sich aber nicht gegen Karl durchsetzten konnte.’?? Die Politik Karls des
Guten wird meist mit den Bemithungen um Frieden und Schutz der Kirchen und
Kléster in Verbindung gebracht.’?® Ein besonderes Augenmerk richtete er auf die
Ministerialen der Grafschaft, die ihren Status als Unfreie zusehends vergaflen, da
sie immer mehr an Bedeutung gewannen und ein besonderes Selbstverstindnis ent-
wickelten. Vor allem die Familie der Erembalde, die in Briigge das wichtige Amt
des Propstes von Sint-Donaas und griflichen Kanzlers bekleideten, sollte deutlich
in ihre Schranken verwiesen werden: Karl entband sie daher ihres Dienstes.’** Der
daraus erwachsene Konflikt gipfelte schliefflich in der Ermordung des Grafen: Am
2. Mirz 1127 wurde Karl der Gute, nachdem er sich in der Kirche Sint-Donaas in
Briigge zum Gebet niedergelassen hatte, von einem Mitglied der Erembald-Familie
erstochen und starb wie sein Vorginger kinderlos.??

Die Ermordung des Grafen und ihre Folgen fanden in zahlreichen zeitgenos-
sischen Texten ithren Niederschlag.??¢ Kein Text berichtet und bewertet dies aber so
prazise und zeitnah, wie das Tagebuch Galberts von Briigge. Er dokumentiert aufs
Genaueste, wie gegen die Morder Karls und ihre Komplizen vorgegangen wurde,
aber auch, welche Konflikte aus der Frage der Nachfolge im Grafenamt erwuch-
sen.’” Ein erster Pritendent war Wilhelm von Ypern, der bereits 1119 als Nachfol-
ger Balduins VII. gehandelt worden war, 1127 mit der Unterstiitzung der Erem-
balde das Amt erneut beanspruchte und schlieflich, als seine Riickhalt schwand,
seinen Anspruch aufgab.’?® Mit Wilhelm Clito brachte der franzosische Konig einen
neuen Kandidaten fiir das Grafenamt ins Spiel, der thn gegen den normannischen
Herrscher unterstiitzen sollte. Am 21. Mirz 1127 wihlten die flandrischen Groflen

322 R. Eales, Artikel »William of Ypres«; Th. De Hemptinne, Artikel »Wilhelm von Ypern«.

323 Hermann von Tournai, Liber, c. 26, S. 62 bemerkt hierzu beispielsweise: »Ecclesias quoque sic tuebatur,
ut iam >pater ecclesiarum< vocaretur.« M. Ryckaert, Artikel »Karl der Gute, Graf von Flandern«, Sp. 991
fiigt hinzu: »Karl, dessen Personlichkeit schon die Zeitgenossen beeindruckte, wurde 1123 (nach der
Gefangennahme Balduins II. durch die Sarazenen) als Konig von Jerusalem vorgeschlagen. 1125 gar als
Anwirter auf den Kaiserthron.« Vgl. dazu auch D. Heirbaut, On and Over the Edge.

324 J.B.Ross, Rise and Fall of a Twelfth-Century Clan; M. Ryckaert, Artikel »Erembalde«; allgemeiner zur
Ministerialitit vgl. J. M. Winter, Adel, ministerialieit en ridderschap.

325 Galbert von Briigge, De multro; L. Feller, L’assassinat de Charles le Bon bietet eine Synthese der Ereig-
nisse.

326 Neben Galberts Werk ist hier vor allem Gautier de Thérouanne, Vita Karoli comtitis Flandri zu nennen.
Dazu J. Rider, Ut aiunt; Ders., Amitié et tragédie. Hermann, Liber ist ebenfalls eine sehr zeitnahe Quel-
le. Hermann selbst war bei der Beisetzung des Grafen anwesend (ebd., c. 35, S. 69-72). Dartiber hinaus
fand die Ermordung ihren Widerhall in einer grofien Zahl von Gedichten auf Karl den Guten. Vgl. dazu
J. M. de Smet, Bij de latijnische gedichten; D. A. Stracke, Over de Lementatio.

327 J.Rider, God’s Scribe; R. C. van Caenegem, Galbert of Bruges on Serfdom; R. M. Stein, Death From a
Trivial Cause; zu politischen Treffen dieser Zeit vgl. A. Demyttenaere, Galbert of Bruges on Political
Meeting Culture.

328 Uber Wilhelms Komplizenschaft mit den Erembalden vgl. Galbert von Briigge, De multro, c. 67, S. 119;
R. Eales, Artikel »William of Ypres«; Th. de Hemptinne, Artikel »Wilhelm von Ypern«.
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Wilhelm Clito in Arras zu ihrem neuen Grafen, woraufhin er vom Konig mit der
Grafschaft belehnt wurde.?” Wilhelm bedurfte aber nicht nur der Unterstiitzung
der Groflen, sondern auch der Stidte, denen er wichtige Privilegien erteilte und im
Gegenzug deren Huldigung empfing.?*® Wilhelms Onkel, Heinrich I. von England,
gelang es jedoch durch die Androhung wirtschaftlicher Sanktionen, die Stidte zum
Abfall von ihrem neuen Grafen zu bewegen. Der neue Kandidat fiir das Grafenamt
war Dietrich von Elsass, ein Neffe Roberts des Friesen, der vor allem die Unter-
stitzung der Stidte genoss.? Die Groflen der Grafschaft sprachen sich hingegen
mehrheitlich fir Wilhelm Clito aus, der zudem betrichtliche militirische Erfolge
zu verzeichnen hatte. Schwer verwundet starb er allerdings am 28. Juni 1128.332 Als
neuer Graf wurde Dietrich von Elsass schlieflich von allen anerkannt.

Die Jahre 1127 und 1128 stellten fur die Grafschaft Flandern eine Zeit der Krise,
der Wirren, der Gewalt und der Unsicherheit dar. Genau diese Situation erméglicht
es, wichtige Entwicklungen in der Grafschaft zu fassen. Vor allem Galberts Bericht
wird hdufig dazu herangezogen, die Bedeutung des Adels und der Ministerialitit,
des Lehnswesens und die Rolle der Stadte niher zu beleuchten.

Galbert von Briigge unterscheidet in seinem Werk zwischen pares, principes,
barones und milites und macht damit mehr als deutlich, dass der flandrische Adel
alles andere als eine homogene Gruppe bildete.® Die pares gehen wohl auf eine
Gruppe von Adligen zuriick, die im 11. Jahrhundert als principes und optimates
erstmals auftauchten.’®* Als Lehnstrager des Grafen hatten diese Adligen groflen

329 Galbert von Briigge, De multro, c. 47, S. 97-98; S. B. Hicks, The Impact of Wiliam Clito; Th. de Hemp-
tinne, Artikel »Wilhelm Clito.

330 Die erste grofle Huldigung der Flamen fand am 7. April 1127 in Briigge statt, in den Tagen danach folg-
ten weitere: Galbert von Briigge, De multro, c. 55-56, S. 103 -106; dazu Ph. Dépreux, Lehnsrechtliche
Symbolhandlungen; D. Heirbaut, Not European But Flemish Feudalism, S.62-87.

331 Galbert von Briigge, De multro, c. 102, S. 148-149; Th. de Hemptinne, M. Parisse, Thierry d’Alsace;
Dies., Artikel »Dietrich von Elsass, Graf von Flandern«.

332 Zuden pares vgl. Galbert von Briigge, De multro, c. 4, Z. 22, S. 13; ¢. 13, Z. 34, S. 35; ¢. 20, Z. 13, S. 49;
c.31,7.1,S.75;¢c. 49,7.29,S.100; c. 69, Z. 9, 23, 71, S. 120-122; ¢. 89, Z. 2, S. 139; c. 91, Z. 3, S. 140;
c.95,7.27,S.142; ¢. 101, Z. 14, S. 147; c. 102, Z. 28, S. 148; c. 104, Z. 12, 20, S. 149-150; c. 106, Z. 24,
40, S. 151. Zu den principes vgl. ebd., c. 1, Z. 10, S. 5; ¢. 12, 7. 42, S. 315 ¢. 14, Z.9, 22, S. 35; c. 16, Z. 38,
S.39;c.25,7.24,S.61;c.31,7.6,S.75; c. 43, 7. 30, S. 93; c. 44, 7. 10, S. 94; c. 45, Z. 67, S. 96; c. 52,
Z.36,S.101; c. 55, Z. 27, 45, 56, S. 104-105; ¢. 57, Z. 62, S. 108; c. 60, Z. 32, S. 112; ¢c. 65, Z. 7, S. 118;
. 67,Z.11,8.119; c. 69, Z. 6, 23, 33, 42, 46, S. 120-121; . 91, Z. 14, S. 140; c. 95, Z. 26, 39, S. 142; c. 101,
7.14,S.147;¢. 102, 2. 11, 17, 20, S. 148; c. 110, Z. 22, S. 155; ¢. 121, Z. 39, S. 169. Zu den barones Fland-
riae ebd., c. 52,7.5,8,32,S.101;¢c. 69,7.9,S. 120; c. 87, Z. 15,S. 137; c. 88, Z. 37, S. 138; c. 102, Z. 32,
S. 148; c. 110, Z. 11, 22, S. 155. Zudem ist die Rede von Primi Flandriae ebd., c. 48, Z. 23, S. 99; c. 52,
Z.24,S.101; c. 53, Z. 17, S. 102; von primates Flandriae ebd., c. 11,Z.9,S. 27; c. 121, Z. 11, S. 168; und
von proceres Flandriae ebd., Prol., Z. 11,S.3; ¢. 1,Z. 8,S. 5; c. 44, Z. 16, S. 94; c. 106, Z. 49, S. 152.

333 Zum flandrischen Adel vgl. E. Warlop, The Flemish Nobility; J. M. van Winter, Adel, ministerialiteit een
riddershap.

334 Im Zusammenhang mit dem Eid Roberts des Friesen 1067 werden die pares erstmals erwihnt. D. Nicho-
las, Medieval Flanders, S. 69-70; ausfiihrlich zu den pares E. Warlop, The Felmish Nobility, S. 136-156.
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Allodialbesitz, zu dem unter anderem eine eigene Burg gehorte.?> Diese Groflen
standen, wie Galbert bemerkt, an zweiter Stelle nach dem Grafen und hatten das
Recht, diesen zu wihlen oder tiber ihn zu richten.*® Diese bedeutende Gruppe von
Adligen lisst sich zudem geographisch in das Gebiet Reichsflanderns und in den
Stiden der Grafschaft verorten. Ihre besondere Stellung erlangten sie vorwiegend
seit dem 10. Jahrhundert, als diese Gegenden zwischenzeitlich aus dem Einflussbe-
reich der Grafen verschwanden.’”” Ab dem 11. Jahrhundert orientierten sich diese
Groflen, wie MAzEL unterstreicht, an der griflichen Politik. Eine imitatio comitis
fand dahingehend statt, dass sie ihre eigenen Burgen errichteten, Kloster und Stifte
grindeten und sich gleichermaflen um deren »Reform« sorgten.?®

Wihrend jene Groflen vorwiegend an der Peripherie der Grafschaft angesiedelt
waren, finden sich im flandrischen Kernland weitere wichtige adlige Familien, die
im Dienst des Grafen standen und die groflen Kastellaneien verwalteten.?* Ab dem
11. Jahrhundert trat neben diese Gruppe die der Ministerialen. Als Dienstleute des
Grafen, die unfreier Abkunft waren, sollten sie recht schnell bedeutende Funktio-
nen iibernehmen. Die Kastellaneien von Briigge und Veurne waren so beispiels-
weise bereits im 11. Jahrhundert in den Handen von Ministerialen.?* Das berihm-
teste Beispiel fiir aufsteigende Ministerialen ist aber zweifelsohne die Familie der
Erembalde, von der bereits die Rede war.3*!

Ab dem 12. Jahrhundert leisteten die Ministerialen zudem das hominium gegen-
iiber dem Grafen, wodurch sie mehr und mehr auf eine Stufe mit dem Geburtsadel
gestellt wurden und eine Art »neuen Adel« bildeten.’* Sie entwickelten ein eigenes
sehr starkes Selbstbewusstsein, das letztlich auf eine Angleichung mit dem Adel
abzielte. Galbert berichtet beispielsweise, dass Karl der Gute mit Erstaunen ver-
nommen habe, dass die Familie der Erembalde unfreier Abkunft war und macht da-

335 E. Warlop, The Flemish Nobility, S. 142-145.

336 Galbert von Briigge, De multro, c. 106, S. 151, Z. 36 — 42: »Notum igitur facimus universis tam regi quam
ipsius principibus, simulque praesentibus et successoribus nostris, quod nihil pertinet ad regem Franciae
de electione vel positione comitis Flandriae sive sine herede aut cum herede obiit, sed terrae compares et
cives proximum comitatus heredem eligendi habent potestatem et in ipso comitatu sublimandi possident
libertatem.«

337 Im Stiden handelt es sich vor allem um die Herren von Aubigny, Béthune, Lens, Lillers und die Grafen
von Boulogne, Guines und Saint-Pol; vgl. hierzu zusammenfassend und mit weiterfilhrender Literatur
B. Meijns, Aken of Jeruzalem?, S. 433 -436.

338 F. Mazel, Monachisme et aristocratie, S. 74.

339 D. Nicholas, Medieval Flanders, S. 67; A. Verhulst, Die grifliche Burgenverfassung, S. 276; zu den ein-
zelnen Kastellaneien vgl. E. Warlop, The Flemish Nobility, S. 105-136.

340 D. Nicholas, Medieval Flanders, S. 67.

341 Zu den Erembalden vgl. ].B. Ross, Rise and Fall of a Twelfth-Century Clan; M. Ryckaert, Artikel
»Erembalde«; E. Warlop, The Flemish Nobility, S. 186-208; zum Amt des griflichen Kanzlers, das
1080 von Graf Robert I1., wihrend der Abwesenheit seines Vaters, an den Prior des Stiftes Sint-Donaas
in Briigge tibertragen wurde, vgl. Th. de Hemptinne, Artikel »Robert II., Graf von Flandern.«

342 J. M. van Winter, Adel, ministerialiteit een riddershap, S. 130.
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mit deutlich, »that their statuts was an open secret among the other potentates.«**
Karls Vorgehen gegen diese michtige und aufstrebende Ministerialenfamilie zeigt
diese Entwicklung auf sehr anschauliche Weise. Aber bereits vor Karl sahen sich die
Grafen immer wieder dazu veranlasst, diese Familien in ithre Schranken zu verwei-
sen. VANDERPUTTEN konnte am Beispiel der Abtei von Marchiennes zeigen, dass
die Vogteirechte an Kldstern von ministerialen oder niederadligen Familien nicht
selten dazu genutzt wurden, die eigene Position der Familie auf Kosten der Kloster
zu starken. Die Unterstiitzung der correctio eines Klosters durch den Grafen zielte
somit unter anderem auch darauf ab, die urspriinglichen Beziehungen zwischen
dem Graf, dem Dienstmann und dem Kloster wieder in Erinnerung zu rufen.’*

Die Beziehungen zwischen dem Grafen und den weltlichen Herren seiner Graf-
schaft wurden lange Zeit mit dem vor allem von Frangois-Louis GANSHOF geprigten
Modell des Lehnswesens beschrieben.** Die Studie Susan REyNoLDs stellte dieses
Modell aber grundlegend in Frage und eroffnete eine wichtige Kontroverse.**® Der
Grafschaft Flandern kommt in diesem Zusammenhang allerdings eine besondere
Rolle zu: Zunichst wurde darauf hingewiesen, dass sich GansHOF weitgehend auf
Quellen aus dem Nordosten Frankreichs stiitzte, was wiederum die Frage aufwarf,
ob sein Modell des Lehnswesens fiir diesen Raum und besonders fiir die Grafschaft
Flandern tatsichlich Giltigkeit besitzt.**” Die Studien Dirk HEIrRBAUTS zeigen,
dass das flandrische Lehenswesen im Vergleich zu anderen Regionen Europas eine
wichtige Sonderstellung einnahm: »[...] Flemish feudalism was exceptional in many
ways: it was earlier, more controlled, more family-orientated, and less influenced by
foreign practices than almost any other feudalism in Europe.«?*

Bei der Frage nach einem flandrischen Lehenswesen wurde in der Forschung
meist auf das viel zitierte Tagebuch Galberts von Briigge verwiesen.** HEIRBAUT
betont jedoch, dass Galberts Text nicht den Normalzustand, sondern den durch die
Krise des Jahres 1127 verursachten Ausnahmezustand widerspiegelt. Gerade diese

343 D. Nicholas, Medieval Flanders, S. 62—63; Galbert von Briigge, De multro, c. 7, Z. 13-19, S. 17-19:
»Unde praepositus Bertulfus ille Brugensis et frater ejus castellanus in Brugis cum nepotibus suis Bor-
siardo, Roberto, Alberto et ceteris de illa cognatione praecipuis, elaborabat omni astutia et ingenio,
quomodo a servitute et pertinentia comitis sese absentaret et subterfugeret. Nam et ipsi de comitis
pertinentia erant conditione servili.«

344 S. Vanderputten, Fulchard’s Pigsty zeigt dies am Beispiel der Familie der Landas.

345 FE L. Ganshof, Qu’est-ce qu’est la féodalité.

346 S. Reynolds, Fiefs and Vassals; iiber die Kontroverse vgl. S. Patzold, Das Lehnswesen und S. Reynolds,
Fiefs and Vassals After Twelve Years.

347 D. Heirbaut, Zentral im Lehnswesen nach Ganshof.

348 D. Heirbaut, Not European Feudalism, S. 88; vgl. auch Ders., Over heren, S. 309-320; Ders., Over
lenen en families, S. 207-217.

349 S.Patzold, Das Lehnswesen, S. 58— 63; Ph. Dépreux, Lehnsrechtliche Symbolhandlungen; D. Heirbaut,
Galbert van Brugge: een bron.
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Krise habe aber die Stirken und Schwichen des flandrischen Lehnswesens zu Tage
gefordert, was diesen Text dennoch zu einem wertvollen Zeugnis macht.>®

Auch wenn lehnsrechtliche Bindungen und Vasallitit in der Grafschaft Flan-
dern eine bedeutende Rolle spielten, war Flandern, wie HErrBaUT und Thomas
Bisson zeigen, kein »Lehensstaat«.>! PaTzoLp pointiert dies folgendermaflen: »Die
Herrschaft der Grafen von Flandern beruhte nimlich keineswegs ausschliefllich auf
Lehensbindungen. Sie fuflte nicht minder auf jener Huldigung, die die Flamen als
Untertanen des Grafen zu leisten hatten — wie es Galbert von Briigge 1127 ebenfalls
beschrieben hat. Auch auf den iibrigen Ebenen der Gesellschaft war das Miteinan-
der von Lehen und Vasallitit zwar wichtig, aber dennoch nur eine Organisations-
form neben anderen.«**

Die Krise der Jahre 1127/28 lasst erstmals erkennen, auf welchen Pfeilern die
Herrschaft der Grafen basierte. Neben dem Adel kam dabei vor allem den flandri-
schen Stiddten eine bedeutende Rolle und grofles politisches Gewicht zu. Ihre Be-
deutung hing eng mit der wirtschaftlichen Entwicklung dieser Gegend zusammen.

Die Grafschaft Flandern war eine Gegend, deren Wirtschaftskraft weniger auf
der Landwirtschaft als vielmehr auf dem Handel beruhte.’® Die Grafen von Flan-
dern erwiesen sich dabei als grofle Forderer des Handels, indem sie, wie die Bei-
spiele Lilles und Yperns verdeutlichen, Stidte griindeten, sich fiir den Frieden in
der Grafschaft und insbesondere den Marktfrieden einsetzten und nicht zuletzt
Messen in den groflen Stidten abhalten lieffen.’>* Waihrend die flandrischen Stadte
im 11. Jahrhundert an Bedeutung von den Stidten Nordfrankreichs und Englands
weitgehend tiberschattet wurden, sollte sich dies zu Beginn des 12. Jahrhunderts
rasch dndern.’* David NicHoLAs stellt fest, dass der Urbanisierungsgrad Flanderns

350 D. Heirbaut, Not European Feudalism, besonders S. 87-88; Ders., Rituale und Rechtsgewohnheiten im
flimischen Lehnrecht.

351 D. Heirbaut, Flanders: a Pioneer of State-Oriented Feudalism? Zur militirischen Bedeutung Ders., De
militaire rol van de feodaliteit; Th. N. Bisson, Lordship and Tenurial Dependence in Flanders.

352 S. Patzold, Das Lehnswesen, S. 63.

353 Dazu zusammenfassend D. M. Nicholas, Medieval Flanders, S. 97-109; H. Platelle, Histoire des provin-
ces frangaises du Nord, S. 33-76.

354 Zur griflichen Stidtepolitik vgl. J. Dhondt, Développement urbain et initiative comtale; zur Griindung
Lilles durch Balduin V. vgl. G. A. Declercq, Le comte Baudouin V; E L. Ganshof, Note sur une charte
de Baudouin V; zu Ypern, A. Verhulst, Les origines de la ville d’Ypres; O. Mus, L’évolution de la ville
d’Ypres; A. Verhulst, Ieper in de 11e-12e eeuw. Zu einer Stadtgriindung im 12. Jahrhundert vgl. A. Ver-
hulst, Une ville-neuve comtale; zur griflichen Wirtschaftspolitik im 11. und 12. Jahrhundert zudem
A. Verhulst, Les franchises rurales; Ders., Initiative comtale et développement économique; zu den
Messen vgl. M. Yamada, Le mouvement des foires en Flandre; zusammenfassend D. Nicholas, Medieval
Flanders, S. 111-112.

355 Zum Aufkommen und zur Entwicklung der flandrischen Stadte wurde intensiv geforscht. Es sei hier
stellvertretend fiir die grofle Zahl von Arbeiten lediglich verwiesen auf A. Verhulst, Die flandrischen
Stidte im hohen Mittelalter; Ders., The Rise of Cities in North-West Europe.
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jenen Norditaliens bei weitem tiberstieg.?* In der Forschung wurde dies unter ande-
rem mit einem betrichtlichen Bevolkerungswachstum, aber auch vor allem mit der
ab dem frithen 12. Jahrhundert fassbaren Intensivierung der Handelsbeziehungen
mit England erklirt.*” Die Produktion flandrischen Tuchs, woftir Saint-Omer und
vor allem Ypern im folgenden Jahrhundert bekannt wurden, war nimlich weitge-
hend auf den Import englischer Wolle angewiesen und brachte den Stidten grofien
Reichtum und Selbstbewusstsein ein.**® Die ersten Ansitze zu einem organisierten
Leben in den Stidten finden sich in den Hindlergilden, die, wie in Saint-Omer
besonders gut dokumentiert ist, die Bedingungen fiir den Handel verbessern woll-
ten.” Zu Beginn des 12. Jahrhunderts lasst sich in den meisten Stadten bereits eine
Stadtherrschaft und ihre entsprechenden Organe, wie beispielsweise das stadtische
Schéffengericht, fassen.’® Die Krise um die Nachfolge Karls des Guten beférder-
te diese Entwicklung mafigeblich: Der neue Graf, Wilhelm Clito, nahm nicht nur
die Huldigung aller groflen flandrischen Stidte entgegen, sondern erteilte ihnen
wichtige Privilegien, die bereits als Stadtrechte bezeichnet werden dirfen. Von den
ausgestellten Urkunden, tiber die Galbert berichtet, ist aber lediglich das Privileg
fir Saint-Omer erhalten, das auf den 14. April 1127 datiert.>!

356 D. Nicholas, Medieval Flanders, S. 117: »With the phenomenal growth during the twelfth century, how-
ever, the urban density of Flanders became the most extreme in Europe, surpassing even Italy. The
Flemish towns were no more than 60-90 kilometres apart; Tournai, Douai, Ypres and Courtrai were
within a radius of 25 kilometres of Lille. Every great Italian merchant city controlled a territory as large
as Flanders.« Vgl. dazu auch Ders., Of Poverty and Primacy.

357 Zum Bevolkerungswachstum vgl. D. Nicholas, Medieval Flanders, S. 107-109; zum Handel mit England
ebd., S. 116-117.

358 Zur Tuchproduktion in den grofien Stidten A. Verhulst, Sheep-Breeding and Wool Production; zusam-
menfassend auch D. Nicholas, Medieval Flanders, S. 112-117.

359 A. Derville, Saint-Omer, S. 83-121.

360 H. Platelle, Histoire des provinces francaises du Nord, S. 71-73.

361 Dietrich von Elsass bestitigte die Urkunde 1128: Th. de Hemptinne, A. Verhulst (Hgg.), De Oorkonden,
Bd. 1, D 2,S. 14-17; zu dieser Urkunde R. C. van Caenegem, De kure van Sint-Omaars; G. Espinas, Le
privilege de Saint-Omer.
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Saint-Bertin in Sithiu war die erste grofle Abtei der Grafschaft Flandern, die im
Zuge ihrer correctio ab 1099/1100 mit dem ordo cluniacensis in Verbindung kam.
Die ganz bewusste Entscheidung fiir diese Lebensweise hatte fir die Gemeinschaft
aber schwerwiegende rechtliche Folgen, da Saint-Bertin als assoziierte Abtei in die
ecclesia cluniacensis eingegliedert wurde. Die Frage nach der Freiheit des Klos-
ters fithrte schlieflich zu einem schweren Konflikt mit der burgundischen Abtei,
der erst nach uiber dreiflig Jahren zugunsten Saint-Bertins beigelegt werden konn-
te. Eben dieser spezifische Kontext macht die Abtei in Sithiu zu einem besonders
wichtigen Beispiel: Der schwere Konflikt mit Cluny schlug sich nicht zuletzt in
einer sehr guten Quellentiberlieferung nieder, die wiederum ungewdhnlich genaue
und vielfiltige Einblicke in die correctio der Gemeinschaft ermoglicht und sich da-
bei nicht ausschliefflich auf den spirituellen Bereich beschrinkt, sondern auch die
ibrigen Seiten einer correctio beleuchtet. In diesem Zusammenhang kommt vor
allem den Gesta abbatum Simons von Saint-Bertin eine wichtige Rolle zu, da die-
ses Werk gleich in mehrfacher Weise in Bezug zur correctio des Klosters steht: Thr
erstes Buch entstand in unmittelbarem Eindruck der correctio. Eine Analyse dieses
Textes verspricht daher Erkenntnisse dartiber, wie auch historiographische Texte die
correctio einer Gemeinschaft unterstiitzen konnten. Das zweite und dritte Buch der
Gesta abbatum entstanden erst nach der Beilegung des Konflikts und thematisieren
die correctio und ihre schwerwiegenden Folgen fiir die Abtei. Der detailreiche aber
zugleich auch tendenzidse Text ermoglicht seltene und zum Teil ganz neue Perspek-
tiven auf das Phinomen der correctio.

Eine Beschiftigung mit der Abtei von Saint-Bertin ist fiir die vorliegende Studie
nicht zuletzt auch deswegen besonders wichtig, weil dieses Kloster in der Forschung
als ein grofles »Reformzentrum« angesehen wurde, von dem aus der ordo clunia-
censis in einer ersten »Reformwelle« in zahlreiche Gemeinschaften der Grafschaft
getragen wurde. Die bereits erwihnte gute Quelleniiberlieferung wird schlieflich
dazu beitragen konnen, eben diese Vorstellung einer sich filiationsartigen »Reform«
von Saint-Bertin zu hinterfragen.
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1. Die Abtei von Saint-Bertin/Sithiu
von den Anfangen bis 1100

Die Abtei von Saint-Bertin zdhlte zu den iltesten und bedeutendsten Monchs-
gemeinschaften der Grafschaft Flandern. Thre Griindung ging nach dem Zeugnis
der Vita Audomari prima zuriick auf Audomar, einen aus Coutance stammenden
Monch der Abtei von Luxeuil, der in den 630er Jahren zum Bischof des neu gegriin-
deten Bistums Thérouanne aufgestiegen war.’¢? Als Bischof habe sich Audomar vor
allem auf den lokalen Adel stiitzen kdnnen und so habe ihm ein gewisser Adroald,
nachdem er vom Bischof bekehrt und getauft worden war, einen betrichtlichen
Teil seiner villa von Sithiu vermacht. Auf diesem Stiick Land habe Audomar in
der Folgezeit eine der Gottesmutter geweihte Kirche errichtet und eine Monchsge-
meinschaft mit dem Gottesdienst betraut.*®® Hierfiir lief} er drei Monche aus seiner
Heimat Coutance mit Namen Mummolinus, Ebertramnus und Bertinus herbei-
kommen, die schlieflich nérdlich des heutigen Saint-Omer am Ufer der Aa ein
Kloster errichteten, das spiter als verus monasterium bezeichnet wurde.’¢* Da sich
die Lage dieses Klosters als ungeeignet erwiesen habe, wurde es auf eine Insel in
der Aa, stidlich des heutigen Saint-Omer, verlegt. Die Leitung des neuen, dem hei-
ligen Petrus geweihten Klosters iibernahm zunichst Mummolinus. Doch bereits
nach kurzer Zeit wurde er Bischof von Noyon und musste die kleine Gemeinschaft
verlassen. Auch sein Gefihrte Ebertramnus kehrte der Gemeinschaft den Riicken
zu, da er zum Abt von Saint-Quentin gewihlt worden war, so dass die Leitung
des Petrusklosters in Sithiu schliefflich Bertinus oblag.’*> Wihrend seines Abbatiats
habe die Gemeinschaft zu blithen begonnen, was nicht zuletzt in der von dieser
Gemeinschaft ausgehenden Griindung anderer Kloster sichtbar wurde.?¢¢ In seinen

362 Die Vita Sancti Audomari prima wurde zu Beginn des 9. Jahrhunderts in Saint-Bertin verfasst. Sie be-
inhaltet die ilteste Fundationserinnerung der Abtei. Einen konzisen Uberblick iiber die Anfinge der
Abtei findet sich bei K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 19-36; zu den Abten der Abtei vgl. die
iltere Darstellung von H. de Laplane, Les abbés de Saint-Bertin. Zu Audomar Vita Audomari prima,
c. 1,2,8.754-755; zum Bistum Thérouanne vgl. Ch. Mériaux, Thérouanne et son diocese, S. 377-406;
J. Heuclin, Le diocese de Thérouanne, S. 81-88.

363 Vita Sancti Audomari prima, c. 10, S. 759-760. Die Schenkung Adroalds wird auch in einer Urkunde
vom 6. September 649 dokumentiert: Diplomata belgica, Bd. 1, D 1, S. 6. Zu dieser Urkunde und zur
Frage der Authentizitit vgl. K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 23, 55-56.

364 Vita Sancti Audomari prima, c. 9, S. 758 -759.

365 Vita Sancti Audomari prima, c. 11-12, S. 760-762.

366 K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 23-25; eine bedeutende Quelle zu den Anfingen Sithius ist die
Urkunde Bischof Audomars von 663. E. Ewig, Das Privileg des Bischofs Audomar, S. 507-537; zuletzt
L. Morelle, Nouveaux regards, S. 11-30.
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Abbatiat fillt schliefflich auch der Tod Audomars, der seine letzte Ruhestitte in
der von ihm gegriindeten Marienkirche finden sollte.” Bertinus selbst habe sich,
so die Vita Bertini secunda, am Ende seines Lebens zuriickgezogen und die Lei-
tung der Gemeinschaft erst einem gewissen Rigobert und dann Erlefried tibergeben.
Rigobert war es schliefllich auch, der eine weitere Kirche errichtete, die dem heiligen
Martin geweiht war und in der Folgezeit die Hauptkirche der Gemeinschaft werden
sollte.’*® Die Gemeinschaft von Sithiu verfiigte somit tiber zwei groffe Kirchen: zum
einen die Martinskirche, in der Bertinus nach seinem Tod (710) begraben wurde,
und zum anderen die etwas hoher gelegene Marienkirche, in der neben Audomar
viele weitere Bischofe von Thérouanne ihre letzte Ruhestitte finden sollten.>®
Besondere Prominenz erlangte das Kloster im Jahr 751, als Childerich IIL., der
letzte Merowingerkonig, wohl in Saint-Bertin zum Monch geschoren wurde, dort
bis zu seinem Tod 755 lebte und schliefflich auch begraben wurde.?’”® Die Nihe
der Abtei zu den Karolingern wird vor allem zu Beginn des 9. Jahrhunderts mehr
als deutlich. Die meisten Abte der Gemeinschaft standen in engem Kontakt zum
Hof oder entstammten selbst aus der kaiserlichen Familie.’”! In diese Zeit fielen
wichtige Entscheidungen, die wegweisend fiir die weitere Geschichte der Abtei sein
sollten. Unter Abt Fridugis, dem einstigen Kanzler Ludwigs des Frommen, kamen
die »Reformen« von Aachen zum Tragen, da eine strikte raumliche Trennung der
Gemeinschaft in Kanoniker und Ménche vorgenommen wurde:*”? Wihrend die
Monche ihren Dienst fortan am Grab des heiligen Bertinus taten, lebten die Kano-
niker am Grab des heiligen Audomar.’”? In diesem Zusammenhang teilte Fridugis
auch den Besitz Sithius in eine mensa abbatialis und eine mensa conventualis>*
Letztere wurde wiederum zwischen den Kanonikern und den Ménchen aufgeteilt.

367 Das Todesjahr Audomars ist nicht genau bekannt. Vgl. dazu W. Levison, Vitae Audomari, Bertini, Win-
noci, S. 730; K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 25.

368 Vita Sancti Bertini altera, c. 13, S. 592; Folcuin, Gesta, c. 12-16, S. 610-611.

369 Zu Saint-Omer als Grablege der Bischofe von Thérouanne vgl. N. Delanne-Logié und Y. M. Hilaire
(Hgg.), La cathédrale de Saint-Omer; K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 26.

370 Uber Childerichs ITI. Dasein nach seiner Absetzung ist nahezu nichts bekannt, auch der Name des
Klosters wird nicht genannt. Erst in der Zeit Ludwigs des Frommen berichten die Gesta abbatum Fonta-
nellensium, c. 14, S. 43: »Et Hildericus rex [...] in monasterii Sancti Audomari quod dicitur Sidiu trusus
est.« Zur Quellenlage vgl. K. H. Kriiger, Sithiu/Saint-Bertin, S. 71-80, der sehr plausibel machen kann,
dass Childerich tatsichlich in Sithiu begraben lag.

371 Einen guten Uberblick liefert K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 26-30.

372 Zu Fridugis vgl. R. Bultot, Artikel »Frédégise«, Sp. 1145-1147; zur Trennung der Gemeinschaft in Ka-
noniker und Ménche vgl. B. Meijns, Chanoines et moines 3 Saint-Omer.

373 Zur Abteikirche von Saint-Bertin wihrend der Karolingerzeit vgl. G. Coolen, L’église carolingienne;
P. Héliot, Le clocher carolingien.

374 Zum Besitz des Klosters wihrend des 9. Jahrhunderts sei auf das beriihmte Polyptychon von Saint-
Bertin verwiesen, das durch einige Studien eingehend untersucht wurde: F. L. Ganshof, Le polyptyque
de I’abbaye de Saint-Bertin; Y. Marimoto, Problemes autour du polyptyque; E. Renard, Lectures et
relectures d’un polyptyque carolingien; zum Begriff der mensa vgl. Ders., Que décrit le polyptyque.
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Da aber doppelt soviele Ménche als Kanoniker in Sithiu lebten, ging der Besitz der
mensa conventualis zu zwei Dritteln an die Ménche und zu einem Drittel an die
Kanoniker.?”> Unter Abt Hilduin (866-877) wurde die Zahl der Monche auf 60
begrenzt und die mensa conventualis erneut geteilt, um den Unterhalt der Diener
der Ménche zu sichern.”

Im Jahr 864 fiel die Abtei in den Herrschaftsbereich Graf Balduins 1., der vor al-
lem mit der Abwehr der Normannen beauftragt war, aber letztlich das Kloster von
Saint-Bertin nicht ausreichend schiitzen konnte.””” Erst seinem Sohn Balduin II.
gelang es, die verlorengegangenen Gebiete zuriickzuerobern, darunter das Ternois,
in dem Saint-Bertin gelegen war. Als schliefflich Abt Radulf von Saint-Bertin starb,
tibernahm Balduin II. als Laienabt die Leitung dieser und der tibrigen groflen Ab-
teien der Grafschaft.’”s

Mit den sogenannten »Reformen« Gerhards von Brogne Mitte des 10. Jahrhun-
derts verzichtete sein Nachfolger Arnulf I. auf den Laienabbatiat, sicherte sich aber
zugleich das Amt des Hochvogts iiber simtliche Abteien der Grafschaft.””? Dart-
ber hinaus wurde nicht nur den Monchen die Erlaubnis zur freien Abtswahl gege-
ben, sondern auch die Regula Benedicti eingefthrt, ein Unterfangen, das durchaus
Schwierigkeiten barg und erst unter Abt Hildebrand von Erfolg gekront war.>®

Mitte des 10. Jahrhunderts erhielt die Abtei von Saint-Bertin die Reliquien des
heiligen Silvanus, die Graf Arnulf I. zuvor aus der Kirche von Auchy entwendet
hatte.’8! Dadurch gelangte die Gemeinschaft neben den heiligen Bertinus, Winnoc
und Folcuin zu einem weiteren Heiligen und konnte sich zu einem bedeutenden
Pilgerort entwickeln.?2

375 Folcuin, Gesta, c. 47, S. 614: »Ac post haec totius abbatiae circuiens villas, et quia duplex extabat mo-
nachorum numerus, dupplam eis portionem villarum est largitus. Canonicis autem, quia pauciores erant
numero, simpla contra monachis est data portio.« K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 56— 60.

376 Recueil des actes de Charles II le Chauve, Bd. 2, D 430, S. 458-463; R. van Caenegem, Le diplome de
Charles le Chauve, S. 403 -426.

377 Zur Entstehung der Grafschaft Flandern vgl. A. C. F. Koch, Het graafschap Vlaanderen; F. L. Ganshof,
La Flandre sous les premiers comtes. Zur Politik der karolingischen Herrscher in Bezug auf Saint-Bertin
und seine Abte vgl. K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 29-30.

378 Zu den Laiendbten vgl. E J. Felten, Abte und Laienibte; Ders., Laienibte in der Karolingerzeit, S. 297-
432. Zur Gegend Flanderns vgl. A. M. Helvétius, 'abbatiat laique, S. 285-299.

379 Die politische Dimension dieser »Reform« beleuchten S. Vanderputten, B. Meijns, La nature des >réfor-
mes< de Gerard; siche dazu auch oben S. 23-24.

380 Folcuin, Gesta, c. 108-109, S. 629-630; K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 32; vgl. dazu auch
W. Mohr, Studien zur Klosterreform; D. Misonne, La restauration monastique, S. 117-123; umfassend
zudem Ders., Saint-Gérard de Brogne; A. Dierkens, Abbayes et chapitres, S. 220-247.

381 Folcuin, Gesta, c. 108, S. 630.

382 S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism, S. 265 bemerkt, dass Silvanus spatestens um 980 als zweiter Pat-
ron neben dem heiligen Bertinus fungierte. Zum weniger bedeutenden heiligen Folcuin von Thérouanne
vgl. dazu S. Vanderputten, T. Snijders, Stability and Transformation, die zeigen, dass sogar Pilger aus
England nach Saint-Bertin kamen.
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Wihrend des 10. Jahrhunderts unterhielt Saint-Bertin ein enges Verhiltnis zur
griflichen Familie, deren Mitglieder unter anderem diesen Ort als Grablege nutz-
ten.’® Politisch galt das besondere Interesse der Grafen den engen Beziehungen der
Abtei mit England, die sie diplomatisch durchaus nutzbar machten.?s*

Ende des 10. Jahrhunderts wurde Saint-Bertin durch sein Skriptorium weithin
bekannt. Abt Odbert trug dazu bei, dass die Gemeinschaft ihre ohnehin reichen
Bibliotheksbestinde weiter vergroflern konnte, und dehnte durch die Kunst der
Buchmalerei ihren kulturellen Einfluss in der Gegend betrichtlich aus.®

Im 11. Jahrhundert sollte die Gemeinschaft gleich mehrere schwere Krisen
durchleben. Zunichst wurde sie aber erneut einer correctio unterzogen.**® Unter
dem Einfluss Richards von Saint-Vanne und mit der Unterstiitzung des Grafen rief
der neue Abt Rodericus (1021-1042) vor allem die Befolgung der Benediktregel in
Erinnerung.’” 1033 wurde die Gemeinschaft aber nicht nur durch den Brand der
Abteikirche, sondern auch durch eine Seuche schwer heimgesucht.’®® VaNDERPUT-
TEN weist darauf hin, dass sich in dieser Zeit zudem die Beziehungen zwischen den
groflen flandrischen Klostern und dem Grafenhaus zusehends verschlechterten:?*?
Fiir Saint-Bertin ist beispielsweise wihrend des gesamten 11. Jahrhunderts nur ein
einziges Mal nachgewiesen, dass der Graf in einen Konflikt zwischen den Ménchen
und dem Klostervogt eingriff.*’® Zudem seien keine nennenswerten Schenkungen
oder Besitzbestitigungen durch die Grafen getitigt worden.*”! Das schlechte Ver-
hiltnis wird auch darin sichtbar, dass der Graf keinerlei Interesse an den unter Abt
Bovo (1042-1065) wiederentdeckten Reliquien des heiligen Bertinus zeigte und bei

383 Neben Sint-Pieters in Gent war vor allem Saint-Bertin eine wichtige Grablege des Grafenhauses; vgl.
dazu K. H. Kriiger, Sithiu/Saint-Bertin als Grablege; G. Declercq, Entre mémoire dynastique et repré-
sentation.

384 S. Vanderputten, Canterbury and Flanders.

385 Zu den Handschriften aus der Zeit Odberts vgl. die Studien von A. Boutémy, Un grand enlumineur;
Ders., Encore un manuscrit; Ders., Odbert de Saint-Bertin; G. Lobrichon, Psautier glosé d’Otbert;
zusammenfassend K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 46-49; zu der Frage, warum Abt Odbert
in der klostereigenen Historiographie (in den Gesta Simons von Saint-Bertin) iibergangen wurde vgl.
S. Vanderputten, Individual Experience.

386 Simon, Gesta, I, c. 1, S. 636; zur Krise Saint-Bertins vgl. S. Vanderputten, Monastic Reform as Process,
S. 156-161.

387 Vgl. dazu zuletzt S. Vanderputten, B. Meijns, Realities of Reformist Leadership; S. Vanderputten, Mo-
nastic Reform as Process, S. 113 -118.

388 Simon, Gesta, I, c. 2,4, S. 636-637.

389 S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism, S. 269-271.

390 Es handelt sich um den Fall Gerbodos, des Vogtes von Arques (Simon, Gesta, I, c. 13, S. 638-639). Vgl.
dazu S. Vanderputten, Monks, Knights, and the Enactment. Wihrend der Konflikt Gerbodos mit graf-
licher Hilfe beigelegt werden konnte, berichtet Simon, Gesta, I, c. 19, S. 640 von einem Fall, der durch
ein Wunder des heiligen Bertinus zu Gunsten des Klosters entschieden wurde.

391 S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism, S. 274.
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der elevatio der Gebeine fernblieb.*> Auch wenn Bovo eine mehr oder weniger
erfolgreiche Politik betrieb, um den Klosterbesitz zuriickzugewinnen und zu be-
wahren, hielt die Krise der Gemeinschaft an, was sich unter anderem darin wider-
spiegelt, dass zahlreiche Monche, wie der beriihmte Goscelin von Saint-Bertin, die
Abtei verlieflen und nach England gingen.3*

Die Krise der Abtei zeigte sich nach VANDERPUTTEN aber auch in den Bezie-
hungen zu anderen Klostern der Grafschaft. Das unter Abt Rodericus in eine
Monchsgemeinschaft umgewandelte Stift von Bergues-Saint-Winnoc, das in einem
sehr engen, nahezu abhingigen Verhaltnis zu Sithiu stand, konnte sich im Lauf des
11. Jahrhunderts zusehends von der Bindung an Saint-Bertin 16sen, um letztlich ein
ernst zunehmender Rivale zu werden.®* Als 1072 nun in der benachbarten Graf-
schaft von Hesdin das Kloster von Auchy-les-Moines mit der Hilfe Abt Heriberts
von Saint-Bertin neu gegriindet worden war, waren die Mdnche von Sithiu be-
sonders darauf bedacht, diese Gemeinschaft eng an die ihre zu binden und diese
Abhiangigkeit zu sichern.>”

Unter Abt Heribert (1065-1081) sollte die Gemeinschaft von Sithiu schliellich
wieder an Bedeutung gewinnen. Dies wird besonders am Wiederaufbau und der
Ausstattung der Klosterkirche deutlich.® Kurz vor ihrer Fertigstellung sollte das
Gotteshaus unter Abt Johannes I. erneut niederbrennen und konnte daher erst un-
ter Abt Lambert 1106 geweiht werden.*” Der Gemeinschaft sollten also tiber Jahr-
zehnte hinweg weder eine intakte Klosterkirche noch bewohnbare Klostergebiude

392 Zur inventio und elevatio der Bertinusreliquien vgl. Bovo, Relatio de inventione et elevatione sancti
Bertini; K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 72-88. Der Graf lief} sich bei der elevatio von seiner
Frau vertreten, vgl. dazu ebd., S. 87; S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism, S. 274. Simon, Gesta, I, c. 14,
S. 639 berichtet zudem, dass Bovo Reliquien des heiligen Dionysius nach Saint-Bertin gebracht habe
und sie neben jene des heiligen Bertinus legen lief}, was darauf hindeutet, dass er den womoglich zum
Erliegen gekommenen Heiligenkult in Saint-Bertin bewusst férdern wollte.

393 Zu Bovos Politik vgl. Simon, Gesta, I, c. 13, S. 638—639; S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism, S. 274 —
275 interpretiert den Weggang der Monche als deutliches Zeichen der Krise und nicht, wie es die altere
Forschung tat, als Zeichen einer besonderen Bliite der Abtei; zu Goscelin von Saint-Bertin und seinem
hagiographischen Werk wurden zahlreiche Studien verfasst. Zu seiner Person sei lediglich verwiesen auf
P. A. Hayward, Artikel »Goscelin of Saint-Bertin«; zu seinen Liber confortatorius vgl. den Sammelband
von M. Otter (Hg.), Goscelin of St.-Bertin: the Book of Encouragement; zu seinen hagiographischen
Werken zu den Heiligen von Ely vgl. C. R. Love (Hg.), Goscelin of Saint-Bertin: the Hagiography.

394 1068 wihlten die Monche von Bergues erstmals einen Monch aus ihren Reihen zum Abt, vgl. dazu
S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism, S. 276; Ders., Monastic Reform as Process, S. 118-121.

395 Ausdruck dessen waren unter anderem die Reliquien des heiligen Silvanus, die seit dem 10. Jahrhundert
in Sithiu lagen. S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism.

396 Simon, Gesta, I, c. 18, S. 640.

397 Simon, Gesta, I, c. 26, S. 642; zur Weihe der Kirche durch Johannes von Thérouanne vgl. ebd., c. 82,
S. 651.
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zur Verfligung gestanden haben — ein Zustand, der sicherlich auch betrichtliche

Auswirkungen auf ihr spirituelles Leben hatte.?*

Mit Abt Heribert und seinen Nachfolgern verbesserte sich das Verhiltnis der

Abtei zum Grafenhaus sichtlich:**” In der Adventszeit des Jahres 1092 hielt sich
Graf Robert I. in Saint-Bertin auf, um sich dem Gebet und dem Fasten zu wid-

men.*® Aber auch eine im Oktober 1093, kurz vor seinem Tod ausgestellte Bestiti-

gungsurkunde des Besitzes von Arques zeugt von seinem gestiegenen Interesse fiir
dieses Kloster.*!

Ende des 11. Jahrhunderts sollte die Abtei unter Abt Lambert (1095-1125) er-

neut eine correctio erfahren. Dieses Mal wandten sich Abt und Grafenhaus an die

weithin bekannte Abtei von Cluny.

398

399

400
401

Unter Abt Johannes I. seien nach Simon, Gesta, I, c. 33-36, S. 642 die Gebiude des Klosters nicht nur
wiederhergestellt, sondern auch prichtig ausgestattet worden. Zudem habe Johannes zahlreiche Biicher
anfertigen lassen, darunter eine Passionale »immensi ponderis« (ebd., c. 36, S. 642). Teile dieser Hand-
schrift sind noch erhalten; vgl. dazu S. Staats, A Partial Reconstruction.

Vgl. dazu S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism, S. 277-279; ebd., S. 279 sicht Parallelen zwischen der
Griindung der Abtei von Auchy-les-Moines und den politischen Interessen Roberts I. in Bezug auf die
Grafschaft von Hesdin.

Ch. Verlinden, Robert I, S. 125-127.

B. Guérard, Cartulaire, S. 203-204.
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2. Die correctio von Saint-Bertin

2.1. Quellenlage

Die um 1100 angestoflene correctio der Abtei von Saint-Bertin ist durch die Gesta
abbatum Sithiensium Simons von Saint-Bertin besonders gut dokumentiert.*?
Wohl aus niederadligem Hause stammend, wurde Simon zur Zeit Abt Johannes 1.
von seinen Eltern ins Kloster von Saint-Bertin gegeben.*® Als junger Monch erhielt
er Unterricht von Lambert, dem magister puerorum und spiteren Abt von Saint-
Bertin, woraus eine innige Freundschaft erwachsen sollte.** Simon erlebte die cor-
rectio des Klosters und ihre Folgen aus duflerster Nihe mit und hatte wohl selbst
Anteil an der correctio anderer Kloster. So wurde er 1117 zusammen mit weiteren
Monchen aus Saint-Bertin damit beauftragt, an der correctio der Abtei von Sint-
Pieters in Gent mitzuwirken.*®5 Als 1123 Abt Lambert schwer erkrankte, wihlten
die Monche Simon zu dessen Vicarius, ein Amt, in dem sich der Verfasser der Gesta
aber nur kurze Zeit halten konnte. Nach eigenem Daftirhalten sei er Opfer der
Intrigen und Machenschaften der im Kloster lebenden Cluniazenser geworden.*%¢
Nur wenig spiter, 1127, iibernahm er die Leitung der Gemeinschaft von Auchy-
les-Moines, die er allerdings nach vier Jahren niederlegte, da er 1131 erneut nach
Saint-Bertin gerufen wurde. Diesmal hatten ihn die Briider zu ihrem Abt gewihlt,
doch nach nur fiinf Jahren wurde er abermals auf Betreiben der Cluniazenser und
auf pipstliches Geheif} hin seines Amtes enthoben.*” Da Simon sich offensichtlich
nicht mehr in Saint-Bertin halten konnte, verbrachte er den Rest seines Lebens in
Gent, womoglich in der Abtei von Sint-Pieters.*® Erst kurz vor seinem Tod begab

402 Simon, Gesta, S. 635-663.

403 Da Simon immer wieder besonderes Interesse fiir Gent zeigt, wurde in der Forschung angenommen,
Simon stamme von dort. Vgl. dazu V. Fris, Artikel »Simon de Gandx, Sp. 539.

404 Der Continuator der Gesta bemerkt zudem, dass Simon wohl eine Art Sprachfehler hatte: Simon, Gesta,
11, c. 133, S. 661: »[...] quendam a puero nutritum in eodem coenobio nomine Symonem, virum religo-
sum, nobilem et bene litteratum, sed impeditioris linguae [...].«

405 Simon, Gesta, II, c. 101, S. 655-656.

406 Simon, Gesta, II, c. 106—107, S. 657.

407 Simon, Gesta, I, c. 133-134, S. 661.

408 Uber Simons »Exil« wurde viel spekuliert. A. van Greetsom, Bruno, de Auteur, S. 7 nimmt an, dass
Simon inSint-Baafs Zuflucht gefunden habe, und stiitzt sich dabei auf eine unbelegte Behauptung von
L. Bethmann, Lamberti Floridus, S. 60. Fiir Sint-Pieters sprechen sich der Editor O. Holder-Egger,
(MGH SS 13), S. 604 und P. Grierson, Les Annales de Saint-Pierre, S. XXVI aus, da Simons Gesta
zum Teil auf den Annales Blandinienses aus Sint-Pieters fuflen. Zusammenfassend J. Man, Ysengrimus,
S. 170-171, die sich ebenfalls fiirSint-Pieters ausspricht.
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er sich wieder nach Sithiu, wo er 1148 in der Gemeinschaft starb und seine letzte
Ruhestitte auf dem Friedhof der Gemeinschaft fand.*®®

Simons Gesta abbatum Sithiensium orientieren sich, wie er selbst bemerkt, in
threm Aufbau weitgehend an den Gesta abbarum Folcuins aus dem 10. Jahrhun-
dert, was sich vor allem daran zeigt, dass die Erzdhlung immer wieder durch ein-
gefiigte Urkunden und Briefe aus der Zeit der entsprechenden Abte unterbochen
wird.*° Simons Gesta bestehen aus drei Biichern, die in zwei Phasen entstanden sein
diirften. Das erste Buch, das sich den Abten des 11. Jahrhundert widmet, endet mit
dem Tod Johannes I. und wurde, wie sein Prolog verrit, auf Wunsch Abt Lamberts
verfasst; es datiert aus der Frithzeit seines Abbatiats.#!! Die Biicher II und III der
Gesta entstanden dagegen nach Lamberts Tod und mit grofler Sicherheit wihrend
Simons Exil in Gent.*? Darin beschreibt er ausfithrlich den Abbatiat Lamberts, die
Umstinde der correctio Saint-Bertins, den Jahrzehnte andauernden Konflikt mit
Cluny und schliefflich dessen Beilegung.

Simons Werk ist ohne Zweifel die ausfiihrlichste Quelle zu den Ereignissen in
Saint-Bertin, ist zugleich aber duflerst tendenzids, da Simon keinen Hehl aus seiner
tiefen Abneigung gegentiber den Cluniazensern und vor allem Abt Pontius von
Cluny macht, den er fast durchweg abwertend als cluniacensis bezeichnet.*® Diese
Abneigung lisst sich freilich grofitenteils auf seine eigenen Erfahrungen und Erleb-
nisse mit den Cluniazensern in Sithiu zuriickfihren. Dennoch liegt gerade in der
starken Tendenz dieses Textes auch eine besondere Chance: Zum einen verleitet ihn
das Bestreben, die Schlechtigkeit der Cluniazenser aufzuzeigen, zu einer besonde-
ren Detailfreudigkeit, zum anderen beleuchtet er dabei Bereiche zwischenmenschli-
cher Beziehungen, iiber die die Mehrheit der Quellen ansonsten schweigt. Dartiber
hinaus iberliefern die Gesta abbatum Simons eine Vielzahl von zeitgendssischen
Urkunden und Dokumenten, die nur teilweise noch im Original erhalten sind.**

409 Simon, Gesta, I, c. 16, S. 663: » Anno verbi incarnati 1148. Symon, quondam abbas huius loci, qui etiam
haec omnia a tempore domni Roderici abbatis conscripsit atque dictavit, de Gandavo huc regressus et hic
infirmatus, obiit; sepultusque est in cimiterio iuxta rotundam beatae Mariae capellam 2. Nonas Februarii
cum omnium fratrum lamentatione et luctu.«

410 Simon, Gesta, Prolog, S. 635.

411 Sieche dazu unten S. 192-206.

412 Zur Datierung in die Zeit seines Exils in Gent vgl. O. Holder-Eggers Einleitung zur Edition (MGH
SS 13), S. 604. Wenn Simon die beiden Biicher in Gent verfasst hatte, stellt sich aber die Frage, wie er an
die eingefiigten Urkundentexte und Briefe gelangt ist.

413 Simon, Gesta, I, c. 89, S. 653; ¢. 90, S. 653; ¢. 92, S. 653; c. 93, S. 653; c. 94, S. 654; c. 95, S. 654; 111, c. 5,
S. 662;c. 6,S. 663.

414 Siehe dazu unten S. 155-159. Aus der Feder Simons stammt neben den Gesta abbatum mit grofler
Wahrscheinlichkeit auch eine Vita Sancti Bertini metrica, die wohl wihrend seiner Zeit in Gent entstan-
den sein diirfte. Da dieser Text nur bedingt in Verbindung mit der correctio Saint-Bertins steht, soll er
hier nicht niher behandelt werden. Simon wurde mitunter als Autor des Romans Ysengrimus gehandelt,
was inzwischen aber durch die Arbeit von J. Mann, Ysengrimus widerlegt wurde.
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Neben Simons Gesta abbatum lisst sich Lamberts Abbatiat auch durch den sehr
zeitnah entstandenen anonymen Traktat De moribus Lamberti abbatis fassen.*
Dieser Text wurde wohl noch zu Lebzeiten Abt Lamberts in zwei Phasen verfasst.
Wihrend der erste Teil zwischen 1116 und 1119 zu datieren ist, entstand der zweite
Teil nach 1118, aber vor dem Tod Lamberts 1125.416 Der Traktat thematisiert Lam-
berts Amtszeit, iiber die, wie Simon im Prolog des ersten Buchs seiner Gesta abba-
tum bemerkt, zu Lebzeiten des Abtes nicht geschrieben werden sollte.#” Oswald
HorLDER-EGGER schloss daraus, dass der Traktat aus der Hand zweier Autoren
stammen misse, die nicht der Gemeinschaft von Sithiu angehorten. s

Ein dritter Text, der sich allerdings nur duflerst knapp mit der correctio Saint-
Bertins befasst, ist ein Kapitel aus dem Liber de restanratione Hermanns von Tour-
nai.*? Dieser Text, der wohl ab 1143 entstanden ist, beschreibt die correctio der
Abtei, ohne auf den Jahrzehnte andauernden Konflikt mit Cluny zu verweisen, und
bietet somit wiederum eine ganz andere Perspektive auf die Ereignisse.

2.2. Der Weg zur correctio

Im Mittelpunkt des zweiten Buchs der Gesta abbatum steht zunichst die Frage, wie
es in Saint-Bertin zur correctio der Gemeinschaft gekommen war.

Als im Marz 1095 Abt Johannes I. von Saint-Bertin starb, schritten die Mon-
che des Klosters zur Wahl eines Nachfolgers.*° Von mehreren Kandidaten konnte
schliefflich Lambert, der zeitweilig das Amt des Priors inne hatte und mit seinen
34 Jahren der jliingste Kandidat war, die Mehrheit der Stimmen auf sich vereinen.*!

415 Tractatus de moribus Lamberti, S. 946—953.

416 Vgl. dazu Holder-Eggers Vorwort, Tractatus de moribus Lamberti, S. 946.

417 Vgl. dazu Simon, Gesta, Prolog, S. 635.

418 Tractatus de moribus Lamberti, S. 946.

419 Hermann, Liber, c. 80, S. 134 -135.

420 Simon, Gesta, I, c. 37-39, S. 642—643, zeichnet das Sterben des Abtes genau nach. Er starb am 4. Mirz
1095.

421 Simon, Gesta, II, c. 3, S. 644: »Quibus omnibus omnes excellens, ut omnibus prodesset, omnium assen-
su in prioratu sublimatur. Quem aliquando gradum verbo et opere perornans, expeditam privatamque
gestiens ducere vitam, onus cum honore ultro deposuit [et usque adventum comitis], ut proposuit, sec-
rete exercitiis vitae operam dedit. [...] et Lambertum, qui iunior erat, pene omnes pari voto eodemque
expostulant consilio.« Zu Lamberts Werdegang vgl. ebd.: »A tempore igitur puericiae suae, sicuti ego,
accepi, vir idem venerabilis litterarum studio initiatus votoque parentum servituti divinae sub monach-
ili professione obligatus, Dei in hoc Sithiensi coenobio sub abbate Heriberto supra sepius memorato
nutriendus et imbuendus offertur.« Zu seiner Ausbildung ebd.: »Ubi cum, quasi sub alis illius gallinae
evangelicae educatus, actate simul et studio maiusculus maturesceret paulatimque progrediendo adole-
scentiae metas attingeret, fervore studii Gallicana auditoria petiit; quae quasi prudentissima apes diver-
sos flores frequentans, quicquid dulcius quicquidve honestius erat vivacitate ingenii et congessit, et in
favo memoriae cuncta recondens, famelicis postmodum infundenda reservavit. Denique suos reptens,
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Seine Weihe in Thérouanne und seine Investitur in Saint-Bertin erfolgten durch
Bischof Gerhard am 1. April 1095.42?

Im Jahr 1101, so die Gesta, habe Lambert sich dazu entschieden, sein Kloster
einer correctio zu unterziehen, woran er bereits seit lingerem gedacht habe und
worin er von Johannes, dem neuen Bischof von Thérouanne, bestirkt und unter-
stlitzt wurde. Als ehemaliger Kanoniker des fiir seine Strenge weithin bekannten
Mont-Saint-Eloi war Johannes besonders empfianglich fir correctiones und tat sich
selbst vor allem durch die Griindung und correctio zahlreicher Gemeinschaften
hervor.*?® In der ilteren Forschung hatte Simons Hinweis auf die guten Beziehun-
gen zwischen Lambert und diesem »reformwilligen« Bischof noch nicht gentigt.
Einige Historiker suchten daher nach weiteren personellen Verbindungen, die vor
allem den Weg nach Cluny wiesen. SPROEMBERG und Etienne SaBBE sprachen daher
Anselm von Canterbury eine bedeutende Mittlerfunktion zu, die allerdings nur
indirekt fassbar ist. In den Gesta wird Anselm immer wieder erwihnt, sein Agieren
aber nie in Verbindung mit Saint-Bertin gebracht.** Aus anderen Quellen ist aller-
dings ersichtlich, dass Anselm durchaus in Kontakt mit dem Kloster stand und sich
dort immer wieder aufhielt. Die Historia novorum Eadmers berichtet beispiels-
weise, dass Anselm 1097, kurz nachdem er England verlassen musste, nach Saint-
Bertin gekommen und dort fiinf Tage lang geblieben sei, bevor er weiter nach Rom
reiste.*?> Spitestens zu diesem Zeitpunkt machte Anselm die Bekanntschaft mit
Lambert von Saint-Bertin, den er in der Folgezeit sehr zu schitzen lernte. Aus dem
Traktat De moribus Lamberti erfihrt man dagegen, dass Anselm immer wieder in
Saint-Bertin zu Gast gewesen sei und sich angeregt mit Lambert tiber Philosophie
und Theologie unterhalten habe, was darauf schlieflen ldsst, dass sich beide bereits
vor 1097 kannten.*?¢ Die freundschaftlichen Beziehungen beider wird schliefflich

magister puerorum efficitur, quicquidque prius ex diversorum doctorum fonte hauserat lacteis rivulis
mellitisque guttulis sitibundis propinabat. His grammaticam, illis divinam paginam, quibusdam vero
insinuabat musicam.« Zu Abt Lambert vgl. auch G. Michiels, Artikel »Lambert de Saint-Bertin«; aus
dem Abbatiat Lamberts sind mehrere Mosaike aus der Klosterkirche erhalten. Vgl. dazu J. Lestocquoy,
Notes pour servir a ’histoire de I’art.

422 Simon, Gesta, II, c. 5, S. 645: »[...] Acta sunt haec anno dominicae nativitatis 1095, anno vero suae aetatis
34, prima die Aprilis.« Simon, Gesta, II, c. 5, S. 645.

423 Simon, Gesta, II, c. 62, S. 648: »Tanti itaque viri exemplo excitatus et de eius auxilio confidens ab-
bas Lambertus, quod ante iam deliberavit, de aecclesiae suae correctione cogitavit.« Zu Johannes von
Thérouanne vgl. B. M. Tock, Jean de Warneton, S. 107-118; F. De Simpel, Jean I¢, évéque de Thérouan-
ne, S. 25-56; J. M. Duvosquel, Une fondation de I’évéque de Thérouanne, S. 25—-40.

424 Simon, Gesta, II, c. 60, S. 647, c. 87, S. 652.

425 Eadmer, Historia novarum, S. 89: »Nos igitur mane a Witsandis discedentes, et post dies ad Sanctum
Bertinum venientes, magna plebis alacritate ac monachorum veneratione suscepti, quinque inibi dies
morati sumus.«

426 Tractatus de moribus Lamberti, S. 919: »In quorum numero venerandae sanctitatis Anselmus Cantua-
riensis archiepiscopus, sepius cum suis aecclesiasticis negociis veniens, cum digno honore susceptus est.
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auch aus einem an Lambert adressierten Brief ersichtlich, in dem Anselm seinem
Freund, der kurz zuvor fiir das Amt des Erzbischofs von Reims vorgeschlagen
worden war, beratend zur Seite stand.*?’

Da Anselm ein glithender Verfechter der Libertas ecclesie und ein grofler For-
derer Clunys war, nahmen SPROEMBERG und SABBE an, dass Lamberts Idee, sich an
Cluny zu wenden, im Wesentlichen auf den Erzbischof von Canterbury zurtick-
zufiihren se1.*® Diese Annahme wurde zudem dadurch bestirkt, dass die Einfiith-
rung der cluniazensischen Lebensweise in Klostern der benachbarten Grafschaft
Boulogne zu groflen Teilen auf den Einfluss Anselms zuriickzufithren sei.*? 1099
begegneten sich Anselm und Lambert erneut, diesmal aber in Rom, wo tber die
umstrittene Wahl des Johannes von Thérouanne beraten wurde.**® Da von diesem
Zeitpunkt an die Bestrebungen einer correctio Saint-Bertins fassbar werden, ging
SPROEMBERG davon aus, dass Anselm bei dieser Gelegenheit nochmals Einfluss auf
den Abt von Sithiu ausgetibt habe.*!

Der Bericht Simons spricht die Initiative zur correctio allerdings Lambert selbst
zu und fihrt dessen Entschluss auf eine ganz personliche Erfahrung zuriick. Kurz
vor Weihnachten des Jahres 1101 sei dieser namlich schwer erkrankt. In der Nacht
zum vierten Adventssonntag sei er dennoch vor die im Kapitelsaal versammelte Ge-
meinschaft der Monche getreten und habe begonnen eine glithende Rede zu halten.
Er sprach tiber die Freuden des Paradieses und die Strafen der Holle und forderte
die Monche auf, ihr verweltlichtes Leben abzulegen und ein tugendhaftes monas-
tisches Leben zu fihren. Lambert habe sich dabei derart verausgabt, dass er einen
Schwicheanfall erlitt und man um sein Leben bangte. Die Monche zeigten sich
von der Rede ihres Abtes wenig beeindruckt und lehnten jede Verinderung ab.*?
Lambert wurde jedoch durch seine schwere Krankheit, von der er genas, in seinem

Positi in invicem sancti viri pariter et totius orbis iudicio eruditi loquebantur de caelestibus, spiritualia
spiritualibus colloquiis disserentes.«

427 Anselm von Canterbury, Opera, Bd. 5, ep. 421, S. 366: »Charissimo amico suo reverendo abbati Sancti
Bertini [...].«

428 H. Sproemberg, Alvisus, S. 68-77; E. Sabbe, La réforme clunisienne, S. 124-125. Zu Anselm und der
Libertas ecclesiae sei verwiesen auf M. J. Bruno, The investiture contest in Norman England, S. 119-
137, 307-324. Die Rolle von Le Bec als Verbreiter der cluniazensischen Lebensweise wurde inzwischen
von G. Constable, B. S. Smith (Hgg.), Three treatises from Bec, S. 16 bestritten.

429 Zur Grafschaft Boulogne vgl. H. Sproemberg, Alvisus, S. 51-68, S. 51: »Das Einfallstor nach Flandern
fir die Reformbewegung von Bec ist die Grafschaft Boulogne gewesen.«

430 Simon, Gesta, I, c. 57, S. 647: »Abbates itaque causam suam in curia explicantes, citius sunt auditi et
exauditi, quia litteris prefatae comitissae roborati [...] domnique Anselmi archipresulis Cantuariensis,
viri per cuncta laudabilis [...] auxilio confortati [...].«

431 H.Sproemberg, Alvisus, S. 75-76. Sproemberg hat versucht herauszufinden, woher die Idee der Reform
nach cluniazensischem Vorbild kam, da sie mit der bisherigen Kirchenpolitik der Grafen brach.

432 Simon, Gesta, II, c. 62, S. 648: »Anno igitur dominicae incarnationis 1101. gravi correptus infirmitate,
nocte quartae dominicae adventus Domini capitulum fratrum intravit ac, prolixo sermone habito de
regno Dei, de poenis inferni, se in fine sermonis graviter infirmari et de vita pereclitari asseruit. [...] Ad
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Entschluss nur noch bestirkt. Den Tod vor Augen, sei er sich seiner Verantwortung
gegenliber den Monchen bewusst geworden.*> Dabei firchtete Lambert sicherlich
nicht nur um das Seelenheil seiner Monche, sondern vor allem um sein eigenes,
hatte er doch als Abt nach der Regula Benedicti das Verhalten seiner Monche vor
Gott zu verantworten.**

Da die Mitbruder sich aber gegen jede Verinderung striubten, habe sich Lam-
bert mit Clementia, der Grifin von Flandern, im Geheimen getroffen. Diese vertrat
ithren Gatten Robert IL., der sich zu diesem Zeitpunkt noch auf dem Kreuzzug
befand. Zusammen mit den Groflen der Grafschaft seien Clementia und Lambert
tibereingekommen, das Amt des Abtes von Saint-Bertin einem Cluniazenser zu
Ubertragen, um letztlich die religio in der Gemeinschaft wiederherzustellen.**

Diese Passage aus den Gesta abbatum legt offen dar, dass hinter der correctio
von Saint-Bertin weitere Akteure standen: an erster Stelle Grifin Clementia. Neben
Anselm von Canterbury gilt sie in der Forschung als zweites entscheidendes Binde-
glied zwischen Flandern und Cluny.#¢ So stammte sie zum einen aus Burgund und
war die Schwester Guidos von Vienne, eines groflen Forderers Clunys, der spiter
als Calixt II. den Stuhl Petri besteigen sollte. Zum anderen konnte SPROEMBERG
zeigen, dass auch Clementia in regem Kontakt mit Anselm von Canterbury stand
und von ithm in threm »Reformvorhaben« unterstiitzt wurde.*’

Der beherzte Einsatz der Grifin fiir die correctio Saint-Bertins ldsst sich aus
einigen Dokumenten belegen, die zum Teil Eingang in die Gesta Simons gefunden
haben.

Von besonderer Bedeutung ist eine auf das Jahr 1099 datierte Urkunde Clemen-
tias zugunsten Hugos von Cluny.#® Darin brachte sie ihren besonderen Wunsch

insolitum ergo fratres concitati interdictum, exarcerunt in eum sicut ignis in spinis et ignominiosis verbis
defatigatum ad lectum ire coegerunt.«

433 Simon, Gesta, II, c. 62, S. 648: »Timensque sibi, quod fratres sibi commissos dissolute et indisciplinariter
permisisset aetenus vivere [...].«

434 RB 2, 34.

435 Simon, Gesta, II, c. 64, S. 648: »Cum igitur aliquantulum temporis inter monachos et abbatem pertran-
sisset in huiusmodi dissensione, abbas comitem Robertum iuniorem per comitissam Clementiam et per
nonnullos regni proceres convenit, ut aecclesiae Sancti Bertini de religione consuleret et, ne qualibet in
posterum incuria in monachis eadem religio deficeret, idem coenobium Cluniacensibus ad substituen-
dum abbatem subiceret.«

436 Zu Clementia siehe oben S. 78-80.

437 Anselm von Canterbury, Opera, Bd. 4, ep. 249, S. 160: »Ad vos pertinet, reverenda domina et filia
carissima, ut haec et huius modi viro vestro frequenter »opportune, importune« suggeratis, et ut non
dominum sed advocatum, non privignum sed filium se probet esse ecclesiae consulatis. Certe sic erit
potestas placens deo, et omnes actus eius dirigentur ab eo, et contra omnes adversarios eius erit cum eo.
Monete eum, ut numquam adversetur legi dei, quia qui illi subditi non sunt, scriptura, quae non menti-
tur, asserit illos indubitanter inimicos esse dei. [...] Haec moneat, haec consulat, rogo, viro suo comitissa
CLEMENTIA, ut et illum et illam ad regnum caelorum sublevet divina clementia. Sic fiat. Amen.«

438 Zur Datierung vgl. Sproemberg, Alvisus, S. 72-74.
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zum Ausdruck, die religio in ganz Flandern wiederherzustellen.#’ Clementia beteu-
erte zudem, dass sie keinerlei Widerstand dulden und, so lange sie lebe, nicht eher
ruhen werde, bis dieses fromme Werk vollendet sei.**° Im Zentrum dieser Urkunde
steht schlieflich die Ubertragung simtlicher griflicher Rechte an Cluny sowie die
Bestimmung, dass der Abt von Saint-Bertin fortan stets ein Cluniazenser zu sein
habe.#

Neben dieser Urkunde der Grifin ist fiir das Jahr 1099 ein weiteres wichtiges
Dokument tiberliefert, nimlich ein Brief Papst Urbans II. an Hugo von Cluny. Da-
rin forderte der Papst den Abt von Cluny auf, den Bitten Clementias und Lamberts
zu entsprechen und das Kloster von Saint-Bertin in seine Obhut zu nehmen. Zudem
erteilte ithm der Papst die Erlaubnis, wenn mangelnde Disziplin es erforderlich ma-
chen sollte, den Abt durch einen anderen zu ersetzen, damit er bei der correctio des
Klosters nicht behindert werde.*#

Die beiden vorgestellten Texte stehen in unmittelbarem Bezug zueinander: Bei
dem Brief Papst Urbans II. handelt es sich um ein Schreiben, das Clementia in
threr Urkunde von 1099 am Rande erwihnt; es muss somit vor diese datiert wer-
den.* Aus beiden Texten wird deutlich, dass Hugo in seinem Entschluss zogerte.
Clementias Urkunde bemerkt zudem, dass Hugo bei einer correctio Saint-Bertins
durch Cluny vor allem den Widerstand der Groflen und der Monche fiirchtete.
Ob diese Beftirchtung auf einer realen Grundlage fufite oder eine geschickte Strate-

439 Bernhard-Bruel, Bd. 5, Nr. 3733bis, S. 837: »Quoniam de pietatis vestrae visceribus, pater reverende,
plurimum presumo, idcirco pro religione in partibus nostris per vos constituenda, nunc scriptis, nunc
internuntiis fiduciter ad misericordiam vestram recurro.«

440 A. Bernard, A. Bruel (Hgg.), Recueil des chartes, Bd. 5, Nr. 3733bis, S. 837: »Pro religione in partibus
nostris per vos constituenda, nunc scriptis nunc internuntiis fiducialiter ad misericordiam vestram re-
curro. [...] Pro dissensione procerum que nulla erit, cum maxime cordi sit omnibus nec pro controver-
siis seu contradictionibus fratrum, quos omni modis ad nichilum redigemus. [...] A tam sancto opere
tamque pia intentione, quoad vixero, numquam declinabo.«

441 A.Bernard, A. Bruel (Hgg.), Recueil des chartes, Bd. 5, Nr. 3733bis, S. 838: »[...] si secundum regulam
beati Benedicti et sacras institutiones vestra Cluniacensis aecclesiae non vixerit, liberam facultatem eum
removendi alterumque substituendi habeatis, presertim cum non aliunde, nisi de Cluniaco, quemquam
deinceps ibidem liceat preesse.«

442 RHF 14, S. 737: »Idcirco Flandrensis Comitissae preces, quas abbate B. Bertini monasterium tuae tu-
orumque succesorum providentiae disponendum curandumque committeremus: quod nos, qui pro
commisso officio saluti omnium providere debemus, clementer annuimus. Tuam ergo fraternitatem auc-
toritate praesentium literarum commonemus, ut monasterium ipsum in tua deinceps provisione suscipi-
as, abbatemque, si disciplinae monasticae inconveniens fuerit, amovere facultas vobis libera permittatur,
salvo quidem diocesani episcopi jure, scilicet ut vobis in monasterii correctione obviare non valeat.«

443 A.Bernard, A. Bruel (Hgg.), Recueil des chartes, Bd. 5, Nr. 3733bis, S. 838: »[...] locum illum secundum
tenorem litterarum domni papae perfecte vobis subicimus, ita etiam ut abbas a vobis ibidem ordinatus,
si secundum regulam beati Benedicti et sacras institutiones vestraec Cluniacensis aecclesiae non vixerit,
liberam facultatem eum removendi alterumque substituendi habeatis, presertim cum non aliunde, nisi
de Cluniaco, quemquam deinceps ibidem liceat preesse.«

444 A. Bernard, A. Bruel (Hgg.), Recueil des chartes, Bd. 5, Nr. 3733bis, S. 837: »[...] et quoniam sancta
prudentia vestra michi scripsit, ut juxta cujusdam sapientis dictum, plus rerum exitus quam initium
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gie darstellte, ldsst sich nicht mit Sicherheit sagen. Bedenkt man aber, dass im Falle
von Saint-Bertin mit dem Widerstand der Groflen eigentlich nur jene gemeint sein
konnen, die unmittelbar von der correctio des Klosters betroffen waren, kann es
sich nur um den Vogt des Klosters und den Kastellan des benachbarten Saint-Omer
gehandelt haben. In der Urkunde Clementias wird aber betont, dass die genannten
Bestimmungen mit Zustimmung eben dieser Groflen gefasst wurden.** Hugo be-
wirkte also mit seinem Zdgern, dass die Grifin nun entschieden gegen den etwaigen
Widerstand der Groflen vorging und sie sogar zu Unterstlitzern dieses Projektes
machte. Ein weiterer Grund fiir Hugos Zogern kann man aus den Modalititen he-
rauslesen, die mit der Ubertragung Saint-Bertins an Cluny verbunden waren. So
bekriftigte Urban II. diesbeziiglich das von der Grifin zugestandene Recht, den
Abt von Sithiu absetzen und durch einen Cluniazenser ersetzen zu konnen, um
der neuen Lebensweise Dauerhaftigkeit zu verleihen.**¢ Da dieselbe Bestimmung in
der Urkunde Clementias bestatigt wird, zeigt sich, dass eben diese Frage nach dem
Amt des Abtes und dessen Nachfolge in den Verhandlungen eine zentrale Rolle
spielte.*” Clementia fiigte allerdings noch weitere Zugestindnisse hinzu, nimlich
die Abtretung simtlicher griflicher Rechte an Cluny.**® Da im pépstlichen Brief
davon keine Rede ist, kann angenommen werden, dass es vor der Abfassung der
graflichen Urkunde diesbeztiglich weitere Verhandlungen zwischen der Grifin und
Hugo gegeben hatte.

Beide Texte zeigen auf besondere Weise, dass zum einen ein nicht unbetrichtli-
cher Kreis von Akteuren an der Entscheidung zu einer correctio der groflen fland-
rischen Abtei beteiligt war und, dass zum anderen zwischen den Beteiligten im
Vorfeld duflerst intensiv verhandelt wurde. Simons Erzidhlung weist lediglich auf
die geheimen Gespriche zwischen Lambert und Clementia hin, die seinem ersten
missgliickten Versuch einer correctio folgten. Zudem datiert er sie auf das Jahr 1101,
was allerdings Probleme der Chronologie aufwirft. Diese lassen sich aber leicht
beheben, wenn man Simons Gesta abbatum etwas genauer betrachtet.

attenderem, vosque discordias procerum ac ipsius loci fratrum vereri, ad id primum audacter respondeo
[...]«

445 A. Bernard, A. Bruel (Hgg.), Recueil des chartes, Bd. 5, Nr. 3733bis, S. 838: »Johannis, Travanensis, et
Lanberti, Atrebatensis, ac obtimatum meorum, scilicet: Rodberti de Betunia, ipsius abbatiae advocati,
atque Balduini, ejusdem villae castellani, necnon Baldrici, magne probitatis viri.« Neben diesen Grofien
war die Frage der correctio aber auch fiir alle tibrigen Lehnstriger und Amtsleute des Klosters von Be-
deutung, wie der Brief des Johannes von Thérouanne an Papst Paschalis II. von 1112 verdeutlicht; siche
dazu unten S. 117-118.

446 A.Bernard, A. Bruel (Hgg.), Recueil des chartes, Bd. 5, Nr. 3733bis, S. 838.

447 D. Poeck, Cluniacensis ecclesia, S. 99-101.

448 So konnte man die Formulierung in A. Bernard, A. Bruel (Hgg.), Recueil des chartes, Bd. 5, Nr. 3733bis,
S. 837-838: »quecumque juris mei sunt ordinans, atque disponens [...] libenter concedimus« interpre-
tieren.
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Simon berichtet nimlich einige Kapitel spiter, dass im Jahre 1101 Cluniazenser
nach Saint-Bertin geschickt wurden.**” Bedenkt man, dass Lamberts erster Versuch
einer correctio am vierten Adventssonntag 1101 stattgefunden haben soll und dann
Verhandlungen mit Clementia und den Groflen folgten, kann die Einfiihrung der
Cluniazenser im selben Jahr schlicht nicht moglich gewesen sein. Dieser Wider-
spruch fiel bereits HOLDER-EGGER auf. Er bemerkte daher, dass dieses Datum ver-
fehlt sein miisse und der Beginn der correctio auf das Jahr 1106 zu datieren sei, da
in diesem Jahr die Ubertragung der Abtei an Cluny durch den Grafen von Flandern
bestitigt wurde.**°

Nach seiner Riickkehr aus dem Heiligen Land stellte Robert II. diese bedeutende
Urkunde aus, in der er auf die Urkunde seiner Gattin Clementia aus dem Jahr 1099
Bezug nahm und die Ubertragung Saint-Bertins an Cluny bestitigte.*! Am Ende
der Urkunde forderte der Graf Hugo auf, bald moglichst fahige Monche aus Cluny
nach Sithiu zu schicken, um die correctio zu beginnen.*? Da diese Urkunde lange
Zeit auf den 13. Februar 1106 datiert wurde, nahm HoLDER-EGGER folgerichtig an,
die in der Urkunde geforderte Einfihrung der Cluniazenser sei auf dieses Jahr zu
datieren. Jean-Marie DE SMET konnte nun aber auf iberzeugende Weise zeigen, dass
diese Datierung verfehlt ist und durch den 8. Februar 1100 ersetzt werden muss.*?

449 Simon, Gesta, c. 67, S. 649: »Cluniacenses vero de diversis Cluniacensium monsteriis ex licentia piae
memoriae Hugonis abbatis introduxit anno dominicae incarnationis 1101.«

450 O.Holder-Egger, S. 649, Anm. 1 bemerkt: »Hic annus pugnat cum iis quae supra c. 62 narrata sunt. — cf.
chartas Clementiae comitissae et Roberti II. Comitis a. 1106, quibus monasterium S. Bertini Cluniacen-
sibus subditur.«

451 FE Vercauteren, Actes des comtes de Flandre, S. 100-101: »[...] uxor mea nomine Clementia quam terre
mee et omnibus quecumque juris mei erant, vice mea dum dicederem prefeceram, inter cetera diligenter
intimavit, sese per abbatem Sancti Bertini a bonitate vestra inpetrasse cum litteris, tum viva voce, ut de
ordinando ejusdem Sancti monasterio, de religione ibidem per sanctitatis vestre filios constituenda vos
intromittere deberetis. Nos autem super hoc immensas vobis gratias referentes et sacre religioni pluri-
mum cum gaudentes, communicato tandem consilio cum venerabilibus episcopis Lamberto Atrebatensi,
Johanne Tarvanensi ceterisque fidelibus meis ob remedium anime mee, ob salutem conjugis ac liberorum
seu antecessorum meorum, quatenus in futuro exanime, in illa tremenda die districtum judicem propi-
tium nobis inveniamus; predicti Sancti Bertini monasterium vobis vestrisque successoribus omnino
libere ordinandum, perpetuo jure concedimus et confirmamus, sub presentis pagine attestatione, salvo
utique Morinensis episcopi jure, ea tamen conditione preﬁxa ut abbatia nunquam in prioratum rediga-
tur, sed abbate obeunte quem ad hoc onus sub eundem missuri estis, vel si, rationabilis causa extiterit,
deposito, alter de vestra Cluniacensi ecclesia, et a vobis omni tempore substituatur, propter stabilitatem
videlicet ordinis et perseverantiam religionis.«

452 FE Vercauteren, Actes des comtes de Flandre, S. 100: »[...] sine dilatione tales tamque idoneas ad rem
tam necessariam personas, ac tantorum saluti profuturas dirigere, per quas religione crescat et exaltetur,
atque nomine divini ab omnibus glorificetur.«

453 Die Urkunde ist in einer Abschrift aus dem 13. Jahrhundert in einem Chartular der Abtei von Cluny
tiberliefert: Paris, BnF, ms. lat. 5458, fol. 119v—120r. Zur Datierung auf den 13. Februar 1106 vgl. F. Ver-
cauteren, Actes des comtes de Flandre, D 34, S. 99-101; Miraeus-Foppens, Opera diplomatica, Bd. 2,
S. 1150; A. Bernard, A. Bruel (Hgg.), Recueil des chartes, Bd. 5, Nr. 3853, S. 204; H. Sproemberg, Alvi-
sus, S. 79-80 datiert sie auf das Jahr 1107, ohne zu beachten, dass zu dieser Zeit in Flandern der Weih-
nachtsstil befolgt wurde (vgl. dazu F. Vercauteren, Actes des comtes de Flandre, S. 99). Bereits Gallia
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Damit ist Simons Datierung fiir die Ankunft der Cluniazenser auf das Jahr 1101
durchaus wahrscheinlich. Fiir die Chronologie der Ereignisse bedeutet dies, dass
Lamberts erster Versuch einer correctio nicht mehr auf das Jahr 1101 datiert wer-
den darf, wie es die Gesta abbatum tun. Vielmehr ist anzunehmen, dass Lamberts
gescheiterter Versuch einer correctio spatestens 1098 stattfand.** Im Folgejahr 1099
kam es dann zu intensiven Verhandlungen einerseits zwischen Lambert, der Grifin
und den Groflen der Grafschaft, andererseits zwischen der Grifin und Hugo von
Cluny. Da dieser aber zogerte, Saint-Bertin zur correctio zu tibernehmen, schaltete
sich Papst Urban II. eventuell auf Betreiben der Grifin und wahrscheinlich durch
die Vermittlung Anselms von Canterbury in diese Angelegenheit ein und garantierte
Hugo, tiber das Amt des Abtes von Sithiu frei zu verfiigen. Nachdem, wie anzuneh-
men ist, weitere Verhandlungen zwischen dem griflichen Hof und Cluny gefiihrt
worden waren, ibertrug Clementia die Abtei Saint-Bertin an Cluny, was wenig
spater, im Februar 1100, von ithrem Mann Robert II. bestitigt wurde. SPROEMBERG
verweist zudem auf eine pipstliche Urkunde fiir Cluny vom 15. November 1100,
in der Saint-Bertin bereits als abhingige Abtei aufgefiihrt wird.*>

Nach dem Zeugnis Simons verliefen all diese Verhandlungen und die Ubertra-
gung der Abtei an Cluny im Geheimen und in Unkenntnis der Ménche von Saint-
Bertin. Erst als den Briidern durch den Propst und die Kanoniker von Saint-Omer
das Gerticht zu Ohren gekommen sei, Lambert wolle ihr Kloster in die Abhin-
gigkeit Clunys geben, konfrontierten sie ihren Abt mit diesem Vorwurf. Dieser
habe aber geleugnet, derartige Pline zu verfolgen, und dies sogar auf die heiligen
Sakramente beschworen.*¢ Als dann wenig spiter Bischof Johannes von Thérou-
anne eine Reise nach Rom vorbereitete und die Monche annahmen, ithr Abt werde
diesen begleiten, verboten sie ihm dies lautstark, da sie an seinen Worten zweifelten.
Lambert habe sich dennoch zusammen mit Johannes auf den Weg gemacht, von
seiner Gemeinschaft allerdings einen Monch zur Seite gestellt bekommen, der ihn
zu Uberwachen hatte. Der Abt von Saint-Bertin entledigte sich seines Aufpassers
aber rasch, indem er ihn in einer cluniazensischen Zelle einsperren liefl. Darauthin

Christiana, Bd. 10, Sp. 1544 bietet jedoch eine andere Lesart und datiert die Urkunde auf den 8. Februar
11005 J. M. de Smet, Quand Robert II, S. 160-164 stimmt dieser Datierung nach einer umfassenden
Quellenkritik und Kontextualisierung zu.

454 Die mogliche Zeitspanne muss sich von 1095 bis 1098 erstrecken. 1099 erscheint unwahrscheinlich, da
der erste Versuch einer correctio vor Weihnachten stattfand und, wie bereits dargelegt, lingere Verhand-
lungen folgten. Der vierte Advent 1098 ist somit der terminus ad quem des von Simon geschilderten
Ereignisses.

455 H. Sproemberg, Alvisus, S. 78; A. Bernard, A. Bruel (Hgg.), Recueil des chartes, Bd. 5, Nr. 3739, S. 91.

456 Simon, Gesta, II, c. 64, S. 648: »Quod dum monachis veraciter compertum est, per prepositum et ca-
nonicos Sancti Audomari aecclesiaeque Taruanensis conveniunt, utrum verum esset quod audierunt
de subiectione suorum suaeque aecclesiae. Quod prius denegans, postremum verum asseruit; sed se id
destructurum sacramentis promisit.«
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habe er sich unmittelbar nach Cluny begeben, die Profess abgelegt und sich dem
dortigen Leben gewidmet.*” Neben Simons Gesta wird die Profess des Abtes von
Sithiu auch in einem Schreiben Hugos von Cluny dokumentiert, das alle Clunia-
zenser Uber dieses Ereignis in Kenntnis setzte und Lambert ein entsprechendes To-
tengedenken zusicherte.*

Als schliefllich Bischof Johannes ohne seinen Begleiter Lambert von seiner
Romreise nach Thérouanne zuriickgekehrt war, wurde den Monchen schnell klar,
dass ihr Abt nach Cluny gereist war. Ein Teil der Gemeinschaft von Saint-Bertin
emporte sich dartiber sehr und wollte Lambert nicht mehr als Abt anerkennen. Die
andere Gruppe in der Gemeinschaft, die aus den dlteren Monchen bestand, forderte
jedoch, man solle eine Gesandtschaft nach Cluny schicken und Lambert zur Heim-
kehr auffordern. Die sanior pars setzte sich schliefflich durch.*” Nachdem eine erste
Gesandtschaft keinen Erfolg hatte, wurde eine zweite nach Cluny geschickt, die
Lambert schliefllich zuriickfthrte.

Wieso die Riickkehr Lamberts erst auf den zweiten Versuch gelang, kann nur
gemutmaflt werden. Ziemlich wahrscheinlich ist, dass es zwischen der Gemein-
schaft von Sithiu, Lambert und Hugo von Cluny Verhandlungen gegeben haben
muss. Dass es dabei aber bereits um Modalititen der correctio ging, darf bezwei-
felt werden. Vielmehr wird im Vordergrund gestanden haben, Lamberts Riickkehr,
seine Autoritdt als Abt und den ithm geschuldeten Gehorsam zu sichern. Grund zu
dieser Annahme gibt zum einen der bereits genannte Konflikt in der Gemeinschaft,
bei dem es eben genau um diese Fragen ging. Zum anderen zeigt das obgenannte
Schreiben Hugos an alle Cluniazenser, dass der Abt von Cluny selbst grofies Inte-
resse daran hatte, Lambert als Cluniazenser und Abt wieder nach Sithiu zuriickzu-

457 Simon, Gesta, 11, c. 65, S. 648: »Hac promissione monachis suspensis, interim parabatur profectio ad
papam Iohannis episcopi aecclesiae Morinensis, cum quo se abbas profecturum asseruit. Sed illi scien-
tes nil esse quod pretendebat, interdixerunt ei tumultuose, ne iret. Profectus est tamen cum episcopo.
Monachum, quem secum assumpsit, in quadam Cluniacensium cella sub custodia inclusit. Ipse vero
Cluniaci remansit, professionem fecit, ordinem didicit.«

458 L. d’Achery, Spicilegium, III, S. 408: »Noverit [...] quod Domnus Lambertus Abbas S. Bertini veniens
ante praesentiam humilitatis nostrae, inter alia magnae suae devotionis munera, quod etiam commissam
sibi Abbatiam non dubitavit delinquere, nobisque ad ordinandam offerre, noster quoque Monachus ac
professus existere. Cum ad ea quae devote postulabat nostrae voluntatis assensum nullo pacto cerneret
inclinari, rogatus a nobis propriam compulsus est repetere Abbatiam, ea scilicet intentione, ut in nostra
obedientia quamdiu vixerit devote permaneat, et ut Monachus noster ac professus ab omni Congrega-
tione ametur et excolatur. [...] Cum vero expleto hujus vitae curriculo debitum cunctis mortalibus ex-
solverit finem, tricennarius in hoc loco pro illo celebretur, ejusque anniversaria dies annuatim celebriter
agatur.«

459 Simon, Gesta, I1, c. 65, S. 648: »Quo, perfecto negocio, Roma Taruennam sine abbate redeunte, seniores
sanioris consilii, aliis dicentibus: >Nolumus hunc regnare super noss, legationem post eum miserunt,
dicentes: >Revertere in domum tuam.< Quo rennuente, secundo miserunt et reduxerunt.«
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schicken.*® Mit Lamberts Riickkehr wire somit jene Bestimmung erfillt, die den
genannten graflichen Urkunden zu entnehmen ist, nimlich den Abt von Sithiu durch
einen Cluniazenser zu ersetzen, um der correctio der Gemeinschaft Dauerhaftigkeit
zu verleihen. Der Abt von Cluny — aber sicher auch das Grafenhaus — diirften ein
besonderes Interesse daran gehabt haben, dass Lambert erneut das Amt des Abtes
bekleidete, war er doch schliefilich mit der Gemeinschaft von Sithiu und ithrem sozia-
len und politischen Umfeld bestens vertraut. Nicht zuletzt darf aber auch Lambert
selbst ein gewisses Mafl an Kalkiil und Taktik nicht abgesprochen werden. Durch
die Profess in Cluny konnte er schliefflich nicht nur die correctio seiner Gemein-
schaft in die Wege leiten, sondern zugleich sein Amt als Abt sichern. Der durchweg
geheime Charakter der gesamten Aktion unterstreicht diesen Eindruck noch.*!

Simon weifl nimlich zu berichten, dass die Monche auch bei der Riickkehr Lam-
berts im Ungewissen gehalten wurden. So versammelten sie sich im Kapitelsaal und
wollten von threm zurlickgekehrten Abt wissen, ob er in Cluny die Profess abgelegt
habe. Da Lambert hierauf keine Antwort gab, erklirten einige Monche lautstark,
sie wiirden ithm den Gehorsam verweigern und ihn nicht mehr als ihren Abt aner-
kennen, wenn er weiterhin schweige. Doch statt zu antworten, habe Lambert den
Kapitelsaal verlassen und sogleich seien die milites des Klosters mit Schwertern
bewaffnet von allen Seiten in den Saal eingedrungen. Mit Gewalt ergriffen sie die
aufriihrerischen Monche, entfernten sie aus dem Kloster und sperrten sie verteilt
in verschiedenen Klostern der Gegend ein.*6? Erst hierauf seien einige Cluniazen-
ser nach Sithiu gekommen und hitten ihr frommes Werk begonnen. Diese Episo-
de zeigt noch einmal, dass Lamberts Profess und Riickkehr sehr wohl berechnet
waren. Der Einsatz bewaffneter Mianner bei der Entfernung der widerspenstigen
Monche lisst zudem vermuten, dass sich das Grafenhaus wie auch in anderen Fillen
tatkraftig an dieser Aktion beteiligte.*

460 L. d’Achery, Spicilegium, III, S. 408: »[...] rogatus a nobis propriam compulsus est repetere Abbatiam,
ea scilicet intentione, ut in nostra obedientia quamdiu vixerit devote permaneat, et ut Monachus noster
ac professus ab omni Congregatione ametur et excolatur.«

461 Vgl. dazu auch S. Vanderputten, Abbatial Leadership, S. 50, 57.

462 Simon, Gesta, II, c. 66, S. 648: »Venienti pars conventus maxima debitam reverentiam noluerunt exhi-
bere; pauci tamen ei obviam exiere. In crastino eum convenerunt, si illi nolle obedire, nisi negaret aut
asseret. Ille autem ab aspectibus se subripiens, clam convocatis militibus suis cum gladiis, illis ex impro-
viso supervenit, rebelles cepit et in diversis aecclesiis dispersos inclusit.«

463 Vgl. Die correctiones von Bergues-Saint-Winnoc, Sint-Pieters in Gent, Saint-Vaast, u.a. siche dazu un-
ten S. 178-192. Dennoch ist im Falle Saint-Bertins die Rede von den militibus suis, was aber durchaus
impliziert, dass der Graf, wenngleich er nicht personlich beteiligt war, seine Zustimmung zu dieser Tat
gegeben haben konnte.
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3. Die Veranderungen durch die correctio

Mit der Ankunft der Cluniazenser im Jahr 1101 nahm die correctio des Klosters
ithren Lauf. Fir die Gemeinschaft hatte dies Verinderungen im rechtlichen Bereich,
in der Spiritualitit und Lebensweise sowie in den Besitz- und Herrschaftsstruktu-
ren zur Folge.

3.1. Rechtliche Veranderungen

Die Ubertragung Saint-Bertins an Cluny war nicht nur mit einer spirituellen Ori-
entierung an der weithin bekannten Lebensweise des burgundischen Klosters ver-
bunden, sondern auch mit rechtlichen Folgen. Durch die Ubertragung an Cluny
wurde namlich der Status Saint-Bertins als freie Abtei in Frage gestellt, woraus ein
Konflikt erwuchs, der mehrere Jahrzehnte andauerte und letztlich erst 1139 mit dem
Wiedererlangen der Freiheit beigelegt werden konnte. Das zweite und dritte Buch
der Gesta entstanden somit im direkten Eindruck der zuriickgewonnenen Freiheit
des Klosters. Es nimmt daher nicht wunder, dass eben dies eines der zentralen The-
men dieses Textes ist.

3.1.1. Die Ubertragung Saint-Bertins an Cluny 1099/1100

Der Ausgangspunkt fiir die correctio Saint-Bertins, aber auch fiir den spiteren Kon-
flikt mit Cluny war die bereits erwihnte Ubertragungsurkunde der Grifin Cle-
mentia. Sie sollte die rechtliche Grundlage fiir eine correctio Sithius schaffen und
nicht zuletzt dadurch Hugos Vorbehalte gegen dieses Unterfangen aus der Welt
raumen.** Die Grifin ibertrug daher Saint-Bertin mit allem, was im Innern und
im Aufleren dazugehorte, auf ewig an Hugo und seine Nachfolger.*> Clementia

464 Siche dazu oben S. 101.

465 A.Bernard, A. Bruel (Hgg.), Recueil des chartes, Bd. 5, S. 837-838: »Ego igitur, Clementia, [...] eadem
potestate ac stabilitate quo dominus meus, dum adhuc in terra sua esset, quecumque juris mei sunt
ordinans, atque disponens, consilio episcoporum meorum, Johannis videlicet Morinensis, et Lamber-
ti, Atrebatensis, simulque instinctu quorumdam principum, quos ad hoc mecum disponendum altiori
quidem consilio convocavi, juxta petitionem ipsius abbatis atque voluntatem celitus michi inspiratam,
monasterium beati Bertini omniaque ad ipsum pertinentia tam exterius quam interius, quicquid ad nos
ac antecessores nostros ex eodem actenus attinebat Deo et sancto Petro vobis quoque ac successoribus
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erhoffte sich durch diesen frommen Akt fiir sich und ihren Gatten Robert das ewi-
ge Heil.*¢ Die Urkunde prazisiert dariiber hinaus, dass der Abt von Cluny das
Recht besitzen solle, den von ithm dort eingesetzten Abt absetzen und durch einen
anderen ersetzen zu konnen, falls dieser nicht nach der Regula Benedicti und den
cluniazensischen Gebriauchen (institutiones) lebe. Zudem solle das Amt des Abtes
von Saint-Bertin nur noch von einem Cluniazenser bekleidet werden.*’

Als Graf Robert II. Anfang des Jahres 1100 vom Kreuzzug zurtickgekehrt war,
erlieff er am 8. Februar die bereits erwihnte Urkunde, die die Bestimmungen seiner
Gattin Clementia zu bestitigen scheint. Bei genauerer Analyse wird aber schnell
klar, dass diese Bestitigungsurkunde einige inhaltliche Unterschiede zu der Uber-
tragungsurkunde von 1099 aufweist.

Waihrend Clementia die Abtei samt allen Rechten, iiber die sie an Saint-Bertin
verfiigte, abtrat, ist in Roberts Urkunde davon nicht mehr explizit die Rede.*® Au-
Berdem fiigte Robert hinzu, dass die Ubertragung Sithius an Cluny an einige Bedin-
gungen gekniipft sei: Zum einen solle Saint-Bertin seinen Status als Abtei bewahren
und nicht zum Priorat degradiert werden. Zum anderen konne der Abt von Cluny,
wie es bereits in der Urkunde Clementias zu lesen ist, iber die Ein- und Absetzung
des Abtes von Sithiu entscheiden, damit der ordo und die religio der Gemeinschaft
aufrechterhalten bleiben. Eine Absetzung solle aber nur geschehen, wenn eine ra-
tionabilis causa bestehe.*® Mit der Ein- und Absetzungsklausel verzichtete Robert
letztlich auf die Investitur des Abtes von Saint-Bertin, ein Zugestindnis, das ein
Brief Anselms von Canterbury an den Grafen lobend erwihnt.*°

vestris per concessionem diocesani episcopi libenter concedimus [...] locum illum secundum tenorem
litterarum domni papae perfecte vobis subicimus.«

466 A.Bernard, A. Bruel (Hgg.), Recueil des chartes, Bd. 5, S. 838: »[....] et per presentis paginae traditionem,
jure perpetuo donamus atque pro redemptione animae meae ac successorum meorum, pro salute quoque
domini mei Rodberti comitis [...].«

467 A. Bernard, A. Bruel (Hgg.), Recueil des chartes, Bd. 5, S. 838: »[...] ita etiam ut abbas a vobis ibidem
ordinatus, si secundum regulam beati Benedicti et sacras institutiones vestrae Cluniacensis aecclesiae
non vixerit, liberam facultatem eum removendi alterumque substituendi habeatis, presertim cum non
aliunde, nisi de Cluniaco, quemquam deinceps ibidem liceat preesse.«

468 Ebenso bemerkt H. Sproemberg, Alvisus, S. 80, dass in Roberts Urkunde auch nicht mehr die Rede von
dem groflen »Reformvorhaben« war, das die Kloster der ganzen Grafschaft betreffen sollte.

469 FE Vercauteren, Actes des comtes de Flandre, S. 100: »predicti Sancti Bertini monasterium vobis vest-
risque successoribus omnino libere ordinandum, perpetuo jure concedimus et confirmamus, sub pre-
sentis pagine attestatione, salvo utique Morinensis episcopi jure, ea tamen conditione prefixa: ut abbatia
nunquam in prioratum redigatur, sed abbate obeunte quem ad hoc onus sub eundem missuri estis, vel
si, rationabilis causa extiterit, deposito, alter de vestra Cluniacensi ecclesia, et a vobis omni tempore
substituatur, propter stabilitatem videlicet ordinis et perseverantiam religionis [...].«

470 Anselm von Canterbury, Opera, Bd. 4, ep. 248, S. 158: »Audivi quia quosdam de vestris abbatibus
concessistis regulari electione ordinari, ut investituram de manu vestra non acciperent. [...] qui non obo-
edit Romani pontificis ordinationibus [...] inoboediens est apostolo PETRO.« H. Sproemberg, Alvisus,
S. 70-71 datiert diese Briefe auf die Zeit zwischen 1103 und 1105. Ders., S. 82 stellt zudem fest, dass
Simon in seinen Gesta bewusst die Investitur Abt Lamberts durch den Grafen von Flandern auslasst.
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Roberts Urkunde stimmt zwar dem Grundgedanken einer Ubertragung Sithius
an Cluny zu, setzt aber eigene Akzente. Auffallend ist zunichst, dass der Graf im
Gegensatz zu seiner Gattin kein Wort tiber den Verzicht samtlicher griflicher Rech-
te verliert. Fernand VERCAUTEREN nahm deswegen an, Robert habe sich durch das
Auslassen dieser Klausel zumindest implizit das Vogteirecht garantieren wollen und
damit die Entscheidung seiner Gattin ein Stiick weit revidiert.#’! Diesen Eindruck
vermitteln zudem die Bedingungen, die der Graf fiir eine Ubertragung der Abtei an
Cluny stellte. Weshalb Robert so groflen Wert darauf legte, Saint-Bertin den Status
einer Abtei zu garantieren, lasst sich nur vermuten. Wihrend die altere Forschung
darin eine gewisse Clunyfeindlichkeit oder -skepsis des Grafen sah,*? fithrt Mirko
BREITENSTEIN eine andere Erklirung an. Er verweist auf die herausragende Rol-
le Saint-Bertins als Grablege des Grafenhauses und die besonderen Bezichungen
der Familie zu dieser Gemeinschaft.? Eine Degradierung Saint-Bertins zu einem
cluniazensischen Priorat wire demnach unvereinbar mit der Stellung gewesen, die
diese Gemeinschaft in der Grafschaft Flandern bislang eingenommen hatte. Der
Status einer Abtei diente somit dazu, »dem adligen Gebetsdenken einen reprisen-
tablen und angemessenen Rahmen zu sichern.«#*

Neben dem Interesse des Grafen darf aber auch das Interesse der Gemeinschaft
selbst an ihrem Status als Abtei nicht vergessen werden.¥> VANDERPUTTEN konnte
zeigen, dass Saint-Bertin innerhalb der flandrischen Klosterlandschaft selbst eine
bedeutende Rolle zukam.*¢ Eine Degradierung der Abtei zu einem cluniazenischen
Priorat hitte somit die Frage der Hierarchie und der gegenseitigen Verbindungen
zwischen den Klostern sensibel gestort.

Ein weiterer interessanter Aspekt ist die Absetzungsklausel. Wihrend Clemen-
tias Urkunde genau festlegte, dass der Abt von Sithiu abgesetzt werden durfte, falls

In einem weiteren Brief, der wohl in direktem Zusammenhang zu ep. 248 steht, wendet sich Anselm
an Grifin Clementia. Er lobt ihren Mann fiir den Verzicht auf die Investitur aber zugleich auch sie und
deutet damit an, dass dies vor allem auf ihren Einfluss zuriickzufithren sei. Anselm von Canterbury,
Opera, Bd. 4, ep. 249, S. 159-160: »Realtum mihi est quosdam abbates in Flandria sic constitutos, ut
comes, vir vester, nullam eis manu sua daret investituram. Quod sicut non sine eius prudenti clementia,
ita non esse aestimo factum absque vestra clementi prudentia.«

471 Vgl. z.B. F. Vercauteren, Actes des comtes de Flandre, S. 99, der bemerkt: »que le comte s’engage beau-
coup moins que sa femme 2 ’égard de Cluny et se réserve tacitement I’exercice du droit d’avouerie.«

472 Vgl. dazu H. Sproemberg, Alvisus, S. 79-81, der ausgehend von einer Datierung der Urkunde auf das
Jahr 1106 vermutet, dass Robert versucht habe, die Ubertragung Saint-Bertins an Cluny zu verzdgern.

473 M. Breitenstein, De novitiis, S. 18-19 verweist darauf, dass Balduin III. ( 961), Richildis (} 986), Ar-
nulf IIL. (f 1071), Balduin VIL (F 1119), Karl der Gute (f 1127) und Wilhelm Clito (} 1164) ihre letzte
Rubhestitte in Saint-Bertin gefunden haben; vgl. dazu auch H. de Laplane, Saint-Bertin; K. H. Kriiger,
Sithiu/Saint-Bertin, S. 71-80.

474 M. Breitenstein, De novitiis, S. 20.

475 Nicht die ganze Gemeinschaft sprach sich nach Simons Zeugnis gegen die correctio aus. Es ist anzunch-
men, dass die Gruppe der alteren Monche zu den Befurwortern gehorte.

476 S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism.
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er nicht nach der Regula Benedicti und den Consuetudines von Cluny lebte, be-
gniigte sich die Urkunde Roberts damit, darauf zu verweisen, dass ein »verniinfti-
ger Grund« vorliegen miisse. Auch wenn die Urkunde bestitigt, dass der Abt von
Sithiu ein Cluniazenser zu sein hat, um ordo und religio wahren zu konnen, macht
der Verweis auf die rationabilis causa deutlich, dass der Graf diesbeziiglich eine
tolerantere Stellung einnahm als Clementia.

Die Urkunde Roberts lisst zunichst erkennen, dass der Graf durchaus ein Un-
terstlitzer des Projektes war, das nicht nur von Clementia, sondern auch von einigen
Groflen und den Bischofen der Grafschaft getragen wurde.*”” Sie zeigt dann aber
auch, dass der Graf in den Detailfragen offensichtlich anderer Meinung war. Ob
Grifin Clementia, wie die dltere Forschung meinte, allzu eigenmiachtig handelte, ist
fraglich. Wahrscheinlicher ist vielmehr, dass ihre groflen Zugestindnisse an Hugo
von Cluny daher rithrten, dass sie diesen von der correctio Saint-Bertins erst iiber-
zeugen musste. Robert hingegen fand nach der Uberzeugungsarbeit seiner Frau
eine andere Ausgangssituation vor, um agieren zu konnen. Seine Urkunde zielte
daher nicht darauf ab, tibergrofle Zugestindnisse zu machen, sondern die eigenen
Interessen zu wahren.*’$ Nachdem das Abtreten simtlicher griflicher Rechte und
eine Degradierung zum Priorat ausgenommen wurden, bestand die Ubertragung
der Abtei an Cluny letztlich nur noch aus dem Recht der Ein- und Absetzung des
Abtes. Auch eine Exemption der Abtei von der bischoflichen Gewalt wurde sowohl
von Papst Urban II. als auch von Robert II. von vornherein ausgeschlossen.*”?

3.1.2. Die rechtlichen Folgen

Die Ubertragung Saint-Bertins an Cluny hatte somit aus rechtlicher Sicht in erster
Linie Folgen fiir den Abt der Gemeinschaft: Abt Lambert konnte sich nur dadurch
im Amt halten, dass er die Profess in Cluny abgelegt hatte. Dem Abt von Cluny war
er daher zu Gehorsam verpflichtet und schuldete ihm, wie die Absetzungsklausel
in den Urkunden verdeutlicht, Rechenschaft iiber sein Tun. Fiir die Gemeinschaft
bedeutete die Ubertragung an Cluny zunichst die Einfiihrung einer Gruppe von
Cluniazensern und die correctio ithrer Lebensweise. Simon berichtet voller Freude,
wie Lambert und seine Monche nun in der Folgezeit an der correctio zahlreicher

477 Vgl. dazu A. Bernard, A. Bruel (Hgg.), Recueil des chartes, Bd. 5, S. 837-838.

478 Damit steht Robert II. in der Tradition seines Vaters; vgl. dazu Ch. Verlinden, Robert I¢7, S. 113134, zu
den Klostern ebd., S. 129-134.

479 RHEF 14, S. 737: »[....] salve quidem dioecesani episcopi jure [...].« Zu Roberts Urkunde E. Vercauteren,
Actes des comtes de Flandre, D 34, S. 100: »[...] salvo utique Morinensis episcopi jure [...].«
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anderer Gemeinschaften beteiligt waren. Damit scheint sich erfiillt zu haben, was
Grifin Clementia in ithrer Urkunde von 1099 bereits als groffen »Reformplan« an-
gekiindigt hatte und in der Forschung die Vorstellung einer sich filiationsartig aus-
breitetenden »Reform« von Saint-Bertin befliigelte.*

Besonders interessant ist Lamberts Vorgehen im Falle von Auchy-les-Moines.
Dort habe er namlich, wie Simon berichtet, einen der in Saint-Bertin lebenden
Cluniazenser namens Odo zum Abt ernannt.*! Dies sei ohne das Wissen des Abtes
von Cluny geschehen und habe zu Verstimmungen gefithrt. Odo sei jedoch von
Lambert unterstiitzt worden und, nachdem er in Cluny von den Seinen wieder
gnidig aufgenommen worden war, wieder zuriickgeschickt worden, um diese Ge-
meinschaft zu leiten.

Dieses Beispiel macht deutlich, dass sich Lambert in seinem Handlungsspiel-
raum durch die in Cluny abgelegte Profess nur duflerst bedingt eingeschrankt fiihl-
te. Anstatt Riicksprache mit Hugo zu halten, handelte er vielmehr eigenmichtig.
Die Darstellung Simons lisst durchscheinen, dass Lambert ein anderes Verstind-
nis seines Amtes hatte als Hugo. Wahrend letzterer auf die Bindung Lamberts an
Cluny und seinen Abt pochte, schien Lambert sein Amt wie bislang austiben zu
wollen. Erst als es zum Konflikt um Odo kam, erinnerte er sich an seine Profess und
die daran gebundenen Verpflichtungen und verhielt sich dementsprechend. Insge-
samt deutet dieses Verhalten aber darauf hin, dass Lambert sein Amt als weitgehend
unabhingig von Cluny verstand und er sich nur an seine Profess erinnerte, wenn es
die Situation verlangte. Ein derartiges Verhalten war nur moglich, weil Lambert die
notige Unterstiitzung des Grafen, vielleicht auch Anselms von Canterbury, genof§
aber auch weil Cluny und sein Abt in weiter Ferne waren.

Beides sollte sich schon bald dndern: 1109 starben Hugo von Cluny und Anselm
von Canterbury, 1111 folgte ihnen Robert II. im Tode nach. Lambert verlor damit
zwei grofle Unterstiitzer und jenen Abt, dem er Gehorsam gelobt hatte. Als schlief3-
lich der neue Abt von Cluny, Pontius von Melgueil, Saint-Bertin visitieren wollte,
anderte sich die Situation schlagartig.

480 Vgl. dazu H. Sproemberg, Alvisus, S. 45; M. Breitenstein, De novitiis, S. 16; die Frage nach der sich
filiationsartig ausbreitenden »Reform« von Saint-Bertin wird an anderer Stelle ausfihrlich behandelt;
siehe unten S. 178-192.

481 Der Abt von Saint-Bertin besaf} seit alters her das Recht, den Abt der Gemeinschaft zu ernennen. Vgl.
dazu Simon, Gesta, II, c. 71, S. 649; auf das Verhiltnis zwischen Auchy-les-Moines und Saint-Bertin
geht S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism ausfiihrlich ein.

482 Simon, Gesta, II, c. 71, S. 649—650: »[...] abbas Lambertus se totum suaque omnia Cluniacensibus
indulgens, ex eis quendam Odonem nomine, virum religiosum, Alciacensi preposuit cenobio. Quod,
quia inconsulto abbate Cluniacensi factum est, non cessisset ei propositum, nisi pro eo abbatis Lamberti
intercesset suffragium. Per quem Cluniaci a suis in gratiam susceptus, ad regendam susceptam aecclesiam
rediit.«
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3.1.3. Der Konflikt mit Cluny

Simon von Saint-Bertin stellt in seinen Gesta abbatum ausfithrlich dar, wie der
Konflikt zwischen seiner Gemeinschaft und der Abtei von Cluny zustande kam.
Der neue Abt von Cluny, Pontius von Melgueil, habe nimlich, nachdem er zuvor
alle groffen cluniazensischen Abteien Spaniens, Burgunds und Franziens besucht
hatte, 1111 auch eine Reise nach Flandern geplant. Noch vor dem Advent dessel-
ben Jahres sei er nach Abbeville gekommen, von wo er verlauten lief}, dass er das
Osterfest in Saint-Bertin feiern wolle.*®* Diese Nachricht sei von einigen Monchen
aber so ausgelegt worden, dass Pontius nach Sithiu komme, um dort wie in seinem
Eigentum Hof zu halten. Simon fiigt noch hinzu, dass die Cluniazenser, die damals
in Sithiu lebten und, wie er meint, tiber einige bestimmten, untereinander leicht-
fertig und erfreut sagten, dass Lambert dem Abt von Cluny Ehrerbietung schulde
und in dessen Gegenwart von seiner Macht entbunden sei. Zudem konne Pontius
ab- und einsetzen, wen er wolle, und auf dem Sitz des Abtes Platz nehmen, wie der
Abt der Abte. Dies hitten Lambert und die bertinianischen Monche mit Entsetzen
vernommen.

Um diesen Besuch und die damit verbundenen Unannehmlichkeiten zu ver-
meiden, suchte Lambert im Geheimen den griflichen Hof auf, um tber die Bitte
des Pontius zu beraten. Clementia lieff dem Abt von Cluny darauthin mitteilen,
dass der Zeitpunkt nicht giinstig sei, Saint-Bertin zu besuchen, man ihn aber in
allen anderen flandrischen Kl6stern mit der ganzen ihm zustehenden Ehrerbietung
empfangen werde.

Pontius erhielt diese Nachricht und sei sich im Klaren gewesen, dass dies auf
Anraten der Mdnche von Sithiu geschehen sein musste. Er habe Lambert daher
zu sich zitiert und ihn davon abgebracht, die Freiheit Saint-Bertins zu verteidigen.
Wihrend die offensichtlichen Drohungen des Abtes von Cluny auf Lambert Wir-
kung zeigten, lieflen sich die meisten Monche von Sithiu davon nicht beeindrucken

483 Simon, Gesta, I, c. 89, S. 653: »[....] post paucos annos ordinationis suae peragratis superioribus monas-
teriis Hispaniae, Burgundiae, Franciae, Abbatis-villam tandem devenit, cum iam ante adventum Domini
Lamberto abbati mandaverit, se in Sithiu celebraturum pascha Domini.«

484 Simon, Gesta, II, c. 89, S. 653: »Quod quidam aliter retorquentes, dixerunt, hunc dixisse se curiam
suam velle celebrare in aecclesia Sancti Bertini quasi in propria. Cluniacenses nobiscum conversantes
caeterisque principantes, levitate animi, eius adventu exhilarati, referebantur inter se dixisse, quod abbas
Lambertus in presentia Cluniacensis debita reverentia et potestate privaretur, Cluniacensis deponeret
quos vellet substitueretque et in cardinali abbatis sede staret ut abbas abbatum. Quod nostrates cum
patre L[amberto] audientes, concidit vultus eorum.«

485 Simon, Gesta, II, ¢. 90, S. 653: »Et ne adventum Cluniacensium nobis et illis magnum generaret excidi-
um, abbas Lambertus latenter egit, ut comitissa Clementia [...] abbati Cluniacensi mandaret, non ei esse
tunc oportunum ad aecclesiam Sancti Bertini venire, sed, si vellet, ad aecclesias caeteras Flandriae cum
omni honorificentia suscipiendus veniret.«
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und berieten immer wieder, wie sie ihre Freiheit verteidigen konnten.*$¢ Darin seien
sie vom Prior der Abtei bestirkt worden, weshalb Lambert diesen ins Exil nach
Anchin schickte.®” Er befiirchtete nimlich, dass aus der kleinen Angelegenheit, die
in erster Linie seine Person betraf, eine weit groffere erwachsen konne, die die Frage
nach der Freiheit der Abtei in den Mittelpunkt riickte.*$$

Als Pontius aber erfuhr, dass ganz Flandern durch seine Bitte erschiittert wurde,
sandte er eine vom Prior von Abbeville geleitete Gesandtschaft nach Sithiu. Lam-
bert, der den Wiinschen der Cluniazenser entsprechen wollte, reiste darauthin mit
dieser zur Grifin und bat sie um Geleit fiir Abt Pontius, damit dieser nach Saint-
Bertin kommen konne, als sei es sein Eigentum. Diese Formulierung »guasi ad pro-
priam« sei vom jungen Grafen Balduin, von Clementia und den Groflen allerdings
duflerst schlecht aufgenommen worden. Die Gesandtschaft erhielt keine Antwort,
sondern lediglich den Hinweis, dass man dariiber genau beraten miisse, und reiste
daher unverrichteter Dinge zurlick nach Saint-Bertin. Indessen waren die Diener
der Gesandten, die in Sithiu zuriickgeblieben waren, von den dortigen Ménchen
schwer beschimpft und misshandelt worden.

Abt Lambert wollte sich dafiir am darauffolgenden Tag bei Pontius entschuldi-
gen und reiste zusammen mit Johannes von Thérouanne und Gelduin, dem ehema-
ligen Abt von Anchin, nach Abbeville, um den Abt von Cluny zufriedenzustellen.
Doch dieser zeigte nun, wie Simon bemerkt, seine ganze Macht: Er erklirte, dass er
die Entschuldigung erst dann annehmen werde, wenn man die Prioren von Sithiu
am folgenden Tag nach Rombly brichte, damit sie vor ihm die Profess ablegten,
um damit jeglichen weiteren Verdacht aus der Welt zu schaffen. Andernfalls solle
Lambert ihm alle Cluniazenser aus Sithiu zurtickschicken.*°

486 Simon, Gesta, I1, ¢. 90, 91, S. 653: »Quo Cluniacenses mandato suscepto, coniectura non fallaci animad-
verterunt, Sithiensium hoc factum consilio. Unde Cluniacensis Sithiensem conveniens abbatem, ita eum
ab incepta libertatis defensione avertit, ut omnes Cluniacensibus resistentes Lambertus abbas haberet
€X0508.

487 Simon, Gesta, II, c. 91, S. 653: » Unde abbas commotus, priorem, cuius consilio ad hoc animabantur,
Acquicincti exilio religavit.«

488 Simon, Gesta, II, c. 91, S. 653: »Hinc etenim timebat valde inferior cum fortioribus inire conflictum;
idem vero metuebat, ne aecclesia a fundamentis libera sui causa sub Cluniacensi servitute perpetuum
quantum ad seculum subiret improperium.«

489 Simon, Gesta, II, c. 92, S. 653: » Audiens autem Cluniacenis terram conturbari, dirigit priorem Abbatis-
villae cum aliis prudentibus ad abbatem Lambertum, ut ei conductum querat a comitissa veniendi ad
aecclesiam Sancti Bertini. Abbas vero volens satisfacere Cluniacensibus, cum responsalibus eorum ad
comitissam proficiscitur. Nuncii cum abbate rogant dominam, ut conductum det Cluniacensi Pontio ad
aecclesiam Sancti Bertini veniendi, quasi ad propriam. Puer Balduinus cum matre et proceribus >quasi
ad propriam« egre tulerunt et eis se accipiendas inducias super hoc respondendi communi consilio cen-
suerunt. Reversi sunt nuncii absque effectu. Quorum famuli Sithiu a nostris valde deturpati et iniurati
sunt.«

490 Simon, Gesta, II, c. 93, S. 653: »Postera vero die de omnibus se volens excusare abbas Lambertus, cum
episcopo Iohanne et cum Gelduino, tunc apud nos incluso, dudum abbate Aquicinensi, ad Cluniacensem
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In Saint-Bertin gelang es Lambert schlieflich, viele Briider dazu zu tiberreden,
die Profess abzulegen. Als dies nun der Kastellan von Saint-Omer erfuhr, sei er, wie
Simon bemerkt, dem Kloster zu Hilfe gekommen. Unter groflen Drohungen verbot
er den Monchen, derartiges zu tun. Lambert blieb daher nichts anderes tibrig, als
alle Cluniazenser von Saint-Bertin zusammenzurufen und sie iiber die Anordnung
des Pontius zu unterrichten. Er setzte sie auf Pferde und schickte sie nach Rombly.
Pontius war aber bereits nach Lens weitergereist.*!

In der Zwischenzeit habe Lambert erfahren, dass Pontius zwei cluniazensische
Professmonche aus Saint-Bertin, die zu diesem Zeitpunkt in Arras waren, zu sich
hatte rufen lassen. Dartiber vollig aufgebracht, reiste Lambert nach Arras, wo er un-
terstiitzt von Alvisus von Anchin Pontius dazu ermahnte, ihm die beiden Monche
zurtickzugeben. Andernfalls werde er nach Rom appellieren, was schliefflich auch
geschah.#?

Da Pontius zu diesem Zeitpunkt in keinem guten Verhiltnis zum Papst stand,
so Simon, habe er nun einen freundlicheren Ton angeschlagen.*> Nichtsdestotrotz
reiste Lambert auf Anraten der Seinen nach Rom und erhielt die volle Unterstiit-
zung Papst Paschalis’ I1.#* Nachdem die Dokumente der Cluniazenser revidiert
worden waren, wurden pipstliche Briefe und ein Privileg zugunsten Lamberts aus-

pervenit, satisfaciens ei de omnibus. Sed Cluniacensis omne ei pondus imponens, dixit se excusationem
non accepturum, nisi priores Sithiensis coenobii postera die ad se Rumiliacum adduceret, eique ad re-
movendam de caetero suspitionem professionem facerent. Quod nollet facere, Cluniacenses, qui eatenus
in Sithiu morabantur, sibi Rumiliacum adduceret.«

491 Simon, Gesta, II, c. 94, S. 653—654: »Abbas Lambertus cum episcopo reversus ad nos, fratres quam
plurimos in hoc ei assentientes induxit. Audivit itaque hoc castellanus Audomaricola et statim ad adiuto-
rium nostrum advenit, magna comminatione contradicens, ne quis nostrum tale praesumeret. Undique
frustratus abbas suo conamine, vocat Cluniacenses, qui tunc nobiscum erant, indicatque eis Cluniacenses
praeceptum. Preparansque eis quae necessaria erant, ascensis equis, eos Rumiliacum perduxit. Inde vero
Cluniacensis transiens, usque Leons pervenit.«

492 Simon, Gesta, I, c. 95, S. 654: » Audiens vero, duos nostros monachos, qui Cluniaci iam antea professi
erant, adhuc Atrebati demorari, missis caballis, eos ad se vocavit. Abbas Lambertus, ut hoc audivit,
turbatus, Atrebatum concitus venit et abbatem Aquicinensem, de quo supra memoravimus, cum edituo
Morinensi ad Cluniacensem permittens, monet, ut illum conveniant ex sua parte, quatinus sibi reddat
suos; si noluerit, eum appelent Romae coram papa de oppressione rationem redditurum. Factumque est
ita.« In dieser Passage ist mit dem Abt von Anchin sicherlich Alvisus gemeint und nicht Gelduin. Bei
letzterem wurde namlich prizisiert, dass er »echedem« Abt von Anchin war. Alvisus hingegen taucht in
c. 86, S. 652 als Prior und dann als gewahlter Abt von Anchin auf. Vgl. zudem H. Sproemberg, Alvisus,
S. 111-112.

493 Simon, Gesta, II, c. 95, S. 654: » Appellatione igitur facta, Cluniacensis mitius ex consilio coepit agere,
quia cognovit se gratiam Romanam tunc obscurius habere. Veniente igitur abbate nostro Leons, Clunia-
censes cum eo nescio quid quasi amicabiliter proposuerunt. Sicque noster ad nos reversus [...].«

494 Simon, Gesta, II, c. 96, S. 654: » Animatus itaque suorum consilio, Romam proficiscitur expositurus
Romanae curiae Cluniacensium incuriam. Cui fortuna tam laeta arrisit facie, ut quicquid postulavit abs-
que ulla difficultate a papa Paschali iudicio totius Romanae curiae impetraret. Invenit enim eos adversus
Cluniacenses commotos.« Der Grund hierfiir wird im folgenden Kapitel (Simon, Gesta, II, c. 97, S. 654)
erldutert: Die Cluniazenser lehnten die Kaiserkronung Heinrichs V. durch Paschalis II. ab.
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gestellt. In diesen wurde alles fiir ungiiltig erklirten, was zuvor Abt, Bischof und
Graf gegen die Freiheit Saint-Bertins erlassen hatten.*

Simons Bericht beleuchtet auf besondere Weise, wie einzelne Personen und Per-
sonengruppen zur Entstehung dieses Konfliktes beigetragen hatten. Dank einiger
Dokumente ldsst sich das hier gewonnene Bild aber noch vervollstindigen und die
entsprechenden Motive und Vorstellungen der Akteure besser fassen.

Zunichst gilt es, die Rolle des griflichen Hofes genauer zu betrachten: SPROEM-
BERG sah einen kausalen Zusammenhang zwischen der Reise des Abtes von Cluny
nach Flandern und dem Tod Graf Roberts II. Pontius habe demzufolge die Schwi-
chung der flandrischen Herrschaft genutzt, um seine Rechte auf Saint-Bertin gel-
tend zu machen.*¢ In dieser Auffassung spiegelt sich freilich die Vorstellung, dass
die Regentschaft der Grifin fiir ihren minderjahrigen Sohn Balduin VII. eine Zeit
grofler Schwiche gewesen sei. Thérese HEMPTINNE hat inzwischen gezeigt, dass
sich Clementia wihrend ihrer beiden Regentschaften durchaus als starke Grifin
erwiesen hatte.*”” Ob sich Pontius dessen aber bewusst war, lisst sich freilich nicht
beantworten.

Die neue Herrschaft war jedenfalls weit weniger kooperativ, als es sich Pontius
erdacht hatte. Die Regentschaft fiir Balduin VII. wurde namlich nicht nur von sei-
ner Mutter Clementia ausgetibt, sondern auch von einigen Groflen der Grafschaft.
Da Clementia sich in ihrer ersten Regentschaft, wihrend der Abwesenheit ihres
Gatten auf dem ersten Kreuzzug, als grofle Unterstiitzerin Clunys erwiesen hatte,
ist anzunehmen, dass die ablehnende Haltung des griflichen Hofs in erster Linie
vom Widerstand der Groflen ausging. Simon deutet dies auch dadurch an, dass er
an anderer Stelle berichtet, dass Clementia, die er als anicula bezeichnet, zittern-
den Hauptes dazu gebracht worden sei, die Freiheit Saint-Bertins zu verteidigen.*®
Der Widerstand des griflichen Hofs tritt nun immer deutlicher zutage: Zu Beginn
reagierte er auf die Bitte des Pontius mit Ausfliichten. Als dieser dann aber das ihm

495 Simon, Gesta, I, c. 97, S. 654: »Quibus irritati, Lamberto abbati indulserunt litteras et privilegium,
quibus quae facta sunt sive ab eodem abbate sive ab episcopo sive a comite contra libertatem Sithiensis
aecclesiae omnia irrita fierent.«

496 H. Sproemberg, Alvisus, S. 106.

497 Th. de Hemptinne, Les épouses des croisés; Dies., De gravinnen van Vlaanderen zeigt an einigen Bei-
spielen, dass Clementia durchaus eine eigenstindige Herrschaft filhrte und unter anderem als einer der
fithesten bekannten Fille ein eigenes Siegel verwendete. Zur Urkundepraxis verweist sie auf die leider
unverdffentlichte Dissertation von P. Adair, Ego et uxor mea, die sich mit der Regentschaft Clemen-
tias wihrend des ersten Kreuzzugs befasst; einen Eindruck von diesem Werk wird vermittelt in Dies.,
Flemish Comital Family and the Crusades. Zur eigenen Miinzpragung vgl. A. Haeck, De Munten van
Clementia van Boergondie.

498 Simon, Gesta, I1, ¢. 92, S. 653: » Turbatur tota Flandria, et ad libertatem defendendam Sithiensem anicula
et trementi capite animatur.«
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zustehende Recht auf Geleit einforderte, spielte er auf Zeit, was bereits mit einer
indirekten Ablehnung gleichzusetzen ist. Deutlicher Ausdruck dessen ist schliefi-
lich im Eingreifen des Kastellans von Saint-Omer zu sehen. In seinem Handeln und
seinen Drohungen wird der Entschluss des griflichen Hofs und der Groflen der
Grafschaft offensichtlich.

Betrachtet man nun die Paralleliiberlieferung, wird der von Simon dargelegte
Politikwechsel des graflichen Hofs noch deutlicher. In seine Gesta abbatum tigte
Simon einige wichtige Dokumente ein, die in direktem Zusammenhang mit die-
sen Ereignissen stehen. Fiir das Jahr 1112 ist so ein Brief Bischof Johannes’ von
Thérouanne an Papst Paschalis II. erhalten.*” Darin erinnert er den Papst daran,
dass Abt Lambert einst zu seiner grofen Freude die Profess in Cluny abgelegt hat-
te und eine Urkunde erstellt wurde, in der Saint-Bertin Cluny tbertragen wurde.
Dies, so raumt Johannes nun aber ein, sei ohne die Zustimmung der Gemeinschaft
von Sithiu und des Kapitels von Thérouanne geschehen. Als nun Abt Pontius nach
Flandern gekommen sei und vom Grafen Balduin und seiner Mutter verlangt habe,
dass man thm Geleit gewihre, als wiirde er zu seinem Eigentum kommen, seien
diese und die Groflen, die sich zu diesem Zeitpunkt am Hof befunden hatten, be-
unruhigt worden. Sie nahmen nimlich an, dass der Abt von Cluny fortan tiber die
Besitzungen der Abtei verfiigen wolle und nun beabsichtige zu knechten, was sie
frei glaubten.>®® Johannes fihrt fort und berichtet, dass ithm die Monche von Saint-
Bertin papstliche Privilegien von Victor II. und Urban II. vorgelegt hitten, die er
fiir echt erachtete und von denen er bis dahin noch keine Kenntnis hatte. Der Inhalt
dieser Urkunden habe allerdings im genauen Gegensatz zu den Bestimmungen der
griflichen Ubertragungsurkunde gestanden. Johannes bat daher Paschalis II. sich
der Sache anzunehmen, um nicht durch die Befolgung der griflichen Urkunde das
Anathem Papst Victors und Urbans auf sich zu ziehen.>

Auf den ersten Blick mag dieser Brief verwundern, stammt er doch aus der Fe-
der jenes Bischofs, der, wie Simon zu berichten weif}, duflerst groflen Anteil an der
Ubertragung Saint-Bertins an Cluny hatte und als Forderer der correctio galt. In

499 B. Guérard, Cartulaire, II, S. 252-253.

500 B.Guérard, Cartulaire, II, S. 252-253: » Abbas vero Cluniacensis cum noviter ad partes nostras, visitandi
gratia ecclesias suas, venisset, Flandrensium comiti atque comitisse mandavit, quatinus cum ad ecclesiam
sancti Bertini, ut ad suam propriam, conducerent. Unde comes et comitissa et principes terre, qui curie
intererant, valde turbati, quia propter specialem ordinem ecclesie sancti Bertini collatum, abbas Clunia-
censis vellet possessiones ecclesie omnimodo sibi vindicare, et quam liberam credebant, ut liberis prediis
fundatam et liberaliter constitutam, vellet anciliare abbati Cluniacensi, tali commotatione accessus tur-
batus est.«

501 B. Guérard, Cartulaire, II, S. 253: »Quapropter vestram imploramus misericordiam, quatinus diligentia
vestre discretionis hec tanta intueatur privilegia, et ne novam servando institutionem, anathema Victoris
atque Urbani pape incurramus, vestra provideat pastoralis cura.«
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diesem Brief nimmt Johannes nun aber eine vollig kontrire Position ein. In der
Forschung wurde diese Kehrtwende sicherlich richtig dahingehend interpretiert,
dass Johannes nun auf Druck des Grafenhauses und der Groflen zu diesem Handeln
gedringt wurde. Diese wollten sich offenbar vollkommen von der gut zehn Jahre
zuvor getitigten Ubertragung Saint-Bertins an Cluny distanzieren. Die Strategie,
die Johannes dabei verfolgte, war mehr als raffiniert, galt es doch diese deutliche
Kehrtwende zu begriinden und dabei die Glaubwiirdigkeit seiner Person und des
flandrischen Hofs nicht zu gefihrden: So stellt er die Ubertragung Saint-Bertins als
ein duflerst frommes und erfreuliches Ereignis dar, das aber kirchenrechtlich jeg-
licher Grundlage entbehrte. Zum einen deutete er an, dass die Ubertragung selbst
nicht formgerecht verlaufen sei, da sie iber die Kopfe der Monche von Saint-Bertin
und der Kanoniker von Thérouanne hinweg entschieden wurde. Zum anderen be-
tonte er, dass auch auf Seiten der Grofien und des Grafen die Abtei stets als frei
angesehen wurde, was schliefflich durch die Freiheitsprivilegien der Pipste seine
Bestitigung fand. Die Existenz dieser Privilegien diente Johannes schliefflich als
wichtigstes Argument.

Dass Johannes mit seinem Brief an Paschalis II. Erfolg hatte, lag sicherlich nicht
nur an seinen juristischen Winkelziigen, sondern auch an der anticluniazensischen
Haltung des Papstes.>®?

Das Antwortschreiben des Papstes ist ebenfalls in Simons Chronik tberliefert
und datiert vom 20. Mirz 1112. Es bestitigt die in den Urkunden Papst Victors I1.
und Urbans II. zugestandene Freiheit von Saint-Bertin unter Berticksichtigung der
Rechte des Ortsbischofs.> Paschalis fiigt hinzu, dass die Ubertragung Saint-Bertins
an Cluny, die einst wenig klug und bedacht von Bischof Johannes, dem Grafen
von Flandern und Abt Lambert vorgenommen worden war, dem Kloster keinerlei
Schaden verursachen solle. Solange dort ein frommes Leben — die Rede ist von der
monastica religio — vorzufinden sei, sollten dieser Ort und ihr Abt frei bleiben.>*

Wie unumst6filich diese Entscheidung war und wie schlecht das Verhiltnis Clunys
zu Rom, veranschaulicht ein wenig spiter verfasster Brief Paschalis’ II. an Pontius

502 H. Sproemberg, Alvisus, S. 108 ist der Meinung, der Brief sei genau auf die Stimmung des Papstes be-
rechnet gewesen.

503 B. Guérard, I, ep. 42, S. 253: »Tam ex fraternitatis vestre litteris, quam ex predecessorum meorum sancte
memorie Victoris et Urbani privilegiis, cognovimus atque persepximus beati Bertini monasterium, usque
ad promotionis tue tempora, in sue libertatis genio continue permansisse, salve jure solius Taruanensis
ecclesie.«

504 B. Guérard, II, ep. 42, S. 253: »Unde nobis quam fratribus nostris, dictante justicia, visum est, ut, si quid
a te vel a Flandrensi comite, seu ab ejusdem loci abbate, minus provide minusque rationabiliter gestum
est, nullum propter hoc detrimentum monasterio ingeratur. Nos igitur locum ipsum, quamdiu monastice
religionis vigere claruerit, et abbatem loci in sua libertate et immunitate permanere decernimus.«
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von Cluny auf besondere Weise. Darin hilt der Papst Pontius vor, gegen ithn op-
poniert und Drohungen ausgesprochen zu haben. Daher sei er nicht bereit, thn zu
einer personlichen Unterredung zu empfangen. Stattdessen verweist er in der An-
gelegenheit Sithius an Johannes von Thérouanne und Abt Lambert, denen er seine
Entscheidung kiirzlich mitgeteilt hatte.>

Mit diesen beiden Schreiben war der papstliche Standpunkt also klar umrissen:
Die 1099/1100 vorgenommene Ubertragung Saint-Bertins wurde fiir nichtig erklirt.

Umso erstaunlicher ist daher der Inhalt einer Urkunde Graf Balduins VII. und
seiner Regentin Clementia, die wenig spater, am 12. April 1112, in Ypern ausgestellt
wurde. Darin bestidtigen die Grifin und ihr Sohn die von ihr und ihrem Gatten
einst getitigte Ubertragung Saint-Bertins an Cluny. 5% SPROEMBERG hat dieses Zu-
gestindnis dahingehend interpretiert, dass der grifliche Hof dem Abt von Cluny
einen »ehrenvollen Riickzug« ermdglichen wollte.’” Im Wissen um die fehlende
rechtliche Grundlage der Ubertragung und um die Unterstiitzung des Papstes, kann
diese Urkunde als ein geschickter Schachzug des griflichen Hofes angesehen wer-
den, um einerseits guten Willen zu zeigen und andererseits jegliche weitere Provo-
kation zu vermeiden.

Die hier vorgestellten Texte machen deutlich, dass der grifliche Hof eine Ab-
hingigkeit Saint-Bertins von Cluny strikt ablehnte. Ob hierin allerdings ein nach
dem Tod Roberts II. einsetzender Politikwechsel zu sehen ist, ist mehr als fraglich.
Schliefilich deutete bereits Roberts Bestitigungsurkunde von 1100 an, dass auch er
eine vollige Abhingigkeit der Abtei nie vorgesehen hatte.>*® Angesichts der weite-
ren Entwicklung kann man iiber die Motive fiir die einst getitigte Ubertragung nur
mutmaflen. So wire denkbar, dass es sich dabei lediglich um eine geschickte Taktik
gehandelt hatte, die darauf abzielte, die in jener Zeit duflerst begehrte und bekannte
monastische Lebensweise von Cluny in Flandern zu etablieren, ohne sich in der

505 M. Sdralek, Wolfenbiittler Fragmente, S. 115: »Predecessores tui viri religiosi fuerunt, quos ecclesia
Romana speciali dilectione diligere curavit, magnis quoque munire privilegiis studuit. Nunc autem tuis
temporibus res in contrarium versa est. Non enim nos latent verborum iactationes et impugnationes,
quas contra nos emittere non vereris et sic ad nos venire festinas. Significamus igitur nos in presentia-
rum quibusdam causis emergentibus tecum loquendi oportunitatem minime habere. Quodsi de negotio
abbatie S. Bertini tractare disponis, mittimus te ad religiosos viros episcopum scilicet Travanensem et
S. Bertini abbatem. Hi noverunt, quod super hoc iudicio fratrum nostrorum nuper actum est. Nos autem
quicquid inde dictante iuxta sanctiones predecessorum nostrorum statutum est nec mutare possumus
nec debemus.«

506 FE. Vercauteren, Actes des comtes de Flandre, D 56, S. 139-140.

507 H. Sproemberg, Alvisus, S. 109; ebenso Recueil des chartes et documents de Saint-Martin des Champs,
Bd. 1, Nr. 141, S. 222.

508 Siche dazu oben S. 109-111.
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Folge an die damit verbunden Verpflichtungen zu halten.’® Erst mit dem Besuch
des Pontius trafen die beiden unterschiedlichen Rechtsauffassungen aufeinander.

Dass die flandrische Partei sich Cluny vollig verweigerte, hatte aber, wie der
Brief des Bischofs Johannes zeigt, auch noch ganz andere Griinde: Wenn er nimlich
berichtet, die Grofien und der Graf hitten befiirchtet, Pontius habe tiber die weit-
laufigen Landereien der Abtei verfiigen wollen, wird doch mehr als deutlich, dass
hier auch herrschaftspolitische und wirtschaftliche Griinde eine Rolle spielten. Da
der Abt von Saint-Bertin, wie die von Simon iiberlieferten Urkunden zeigen, Land
und Amter an zahlreiche Adlige und Ritter verlichen hatte, wird die Sorge der Gro-
en durchaus verstandlich.’'® Als abbas abbatum hitte Pontius, so die Beftirchtung,
Zugriff auf diese Besitzungen und Amter gehabt und die Moglichkeit besessen, in
die bestehenden Herrschaftsstrukturen einzugreifen, was natiirlich weder im In-
teresse des Grafenhauses noch der betroffenen Grofien war. Im Gegensatz zu Abt
Lambert war Pontius nimlich keinesfalls mit den regionalen oder lokalen Gepflo-
genheiten vertraut. Es verwundert daher wenig, dass nun am griflichen Hof alle
Moglichkeiten ausgespielt wurden, um eben diesen Besuch des Abtes von Cluny
zu vermeiden.

Eine besondere Rolle in diesem Konflikt kommt aber auch Abt Lambert zu.
SPROEMBERG sprach thm wegen seines stindigen Hin- und Herlavierens zwischen
dem griflichen Hof, dem Abt von Cluny und Rom einen schwachen Charakter
zu3! In der Tat fallt auf, dass Lambert mehrmals je nach Lage der Dinge seine Po-
sition dnderte. So wandte er sich zunichst an den griflichen Hof. Als von dort nur
eine zogerliche Reaktion kam, beugte er sich dem Willen des Pontius. Simon erklart
diese Haltung in seinem Bericht wie folgt: Lambert habe nimlich erkannt, dass aus
seiner Angelegenheit ein weit groflerer Konflikt erwachsen konnte, der sich um die
Freiheit von Saint-Bertin drehte. Diese sei seiner Meinung nach aber unumstrit-
ten.’? Er unterschied also zwischen den Verpflichtungen, die sich ihm durch die in
Cluny abgelegte Profess ergaben, und dem Status der Abtei. Indem er sich fortan
dem Willen des Abtes von Cluny beugen wollte, glaubte er, grofleren Schaden von
der Abtei fernhalten zu konnen. Fir Lambert bedeutete seine abgelegte Profess
also nicht automatisch die Abhingigkeit der ganzen Abtei von Cluny. Er war sich
aber durchaus bewusst, dass eben diese Sichtweise nicht unumstritten war. Deshalb
wollte er sich nun seiner Profess entsprechend verhalten und dem Abt von Cluny

509 Vgl. dazu Hermann, Liber, c. 79, S. 134.

510 Siehe dazu unten S. 152-171.

511 H. Sproemberg, Alvisus, S. 83.

512 Simon, Gesta, I, c. 91, S. 653. Dass die Freiheit Saint-Bertins unumstritten sei, spiegelt freilich die Mei-
nung der bertinianischen Monche wider.
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keinerlei Anlass bieten, den Status der Abtei in Frage zu stellen. Simon betont, dass
Lambert den Willen des Pontius erfiillen wollte und sich diesem gegentiber gehor-
sam zeigte. Erst als er sich durch die Intervention des Kastellans von Saint-Omer
der vollen Unterstitzung des griflichen Hofes sicher sein konnte, inderte er sein
Verhalten und begann nun sogar Pontius zu drohen. Lamberts Lavieren, wie es
SPROEMBERG nannte, hing also von der Unterstiitzung der flandrischen Groflen ab:
Solange das Grafenhaus die Anspriiche des Pontius nicht offen ablehnte, zeigte er
sich seiner Profess entsprechend gehorsam.

Der Bericht Simons macht deutlich, dass sich Lambert seiner personlichen Bin-
dung an Cluny nicht immer verpflichtet gefithlt zu haben schien. Wie bereits ge-
zeigt wurde, handelte er als Abt und Forderer von correctiones mehr als eigenstin-
dig, ohne Riicksprache mit dem Abt von Cluny gehalten zu haben.?* Pokck sieht
insgesamt im Verhalten des Abtes von Saint-Bertin eine Entwicklung. Er ist der
Meinung, Lambert habe sich in den ersten Jahren noch durchaus an seine Profess
gebunden gefiihlt, was sich aber in der Folgezeit dndern sollte. Als Beispiel hierftr
dient ihm ein Brief Anselms von Canterbury an Lambert aus dem Jahre 1107. Es
handelt sich um ein Antwortschreiben auf einen verlorengegangenen Brief des Ab-
tes von Saint-Bertin, in dem dieser seinen Freund offenbar um Rat gebeten hatte.
Lambert sollte nimlich auf den Sitz des Erzbischofs von Reims berufen werden.>'*
Anselm weist seinen Freund diesbeziiglich aber daraufhin, dass es nicht in seinem
Ermessen liege, dieses Amt anzunehmen. Vielmehr solle er sich seines Gehorsams
gegeniiber dem Abt von Cluny bewusst sein und dementsprechend handeln.> Ins-
gesamt ist der Gehorsam das Leitmotiv des ganzen Briefs.

Dass Anselm es fiir notwendig erachtete, diesen wieder derart in Erinnerung
zu rufen, lisst allerdings vermuten, dass sich Lambert eben nicht mehr seiner Pro-
fess entsprechend verhielt. Aus der Tatsache, dass Lambert den erzbischoflichen
Stuhl von Reims nicht bestieg, zu schlieflen, er habe sich an sein Gehorsamsgeliibde
gegeniiber dem Abt von Cluny erinnert und dieses nun befolgt, greift etwas zu
kurz.¢ In einer solch wichtigen Angelegenheit wird die Entscheidung des Abtes

513 Siehe dazu unten S. 112.

514 D. Poeck, Cluniacensis ecclesia, S. 98.

515 Anselm von Canterbury, Opera, Bd. 5, ep. 421, S. 367: »Nulla vos cogat necessitas, praeter solam et
puram oboedientiam. Oboedientiam vero nullam ad hoc suscipiatis, nisi a domno abbate Cluniacensi,
cui vos subdidistis. Quod autem dicitis vos malle inoboedientiae culpam incurrere, quam tam onerosum
opus et operosum onus suscipere: non est meum consilium.« Da Erzbischof Manasses von Reims 1106
starb, datiert F. S. Schmitt den Brief in dieses Jahr.

516 Dies impliziert D. Poeck, Cluniacensis ecclesia, S. 98.
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von Saint-Bertin mit Sicherheit auch noch von anderen Faktoren und Akteuren
abhingig gewesen sein.’’

Wahrscheinlicher ist es, dass Lambert ein weit weniger striktes Verstindnis der
Profess hatte und fiir sich einen grofleren Handlungs- und Entscheidungsspielraum
annahm. Dies galt umso mehr, solange der Abt von Cluny in weiter Ferne war. Als
dieser sich nun aber Sithiu niherte, sollte sich dies indern. Wihrend die Nachricht
vom bevorstehenden Besuch zunichst bei ihm und den bertinianischen Ménchen
eher Unsicherheit hervorrief, trugen die Gertichte der Ménche und insbesondere
der in Sithiu lebenden Cluniazenser dazu bei, dass sich diese in pure Angst um-
wandelte. Der Hinweis, Pontius komme nach Saint-Bertin, um dort Hof bezie-
hungsweise Gericht (curia celebrare) zu halten und als Abt der Abte zu fungieren,
liefert den Grund fiir Lamberts Angst: Offensichtlich fiirchtete er sich davor, dem
Abt von Cluny Rechenschaft tiber das Getane ablegen zu miissen. Was Lambert
sich zu Schulden hitte kommen lassen konnen, geht aus Simons Gesta nicht direkt
hervor. Anzunehmen ist, dass Lambert, wie der Fall Odos von Auchy-les-Moines
gezeigt hatte, auch weiterhin ohne Riicksprache mit dem Abt von Cluny zu halten,
Cluniazenser mit der correctio anderer Kloster betraut hatte.’'®

Die Angst Lamberts vor einem Besuch des Pontius in Sithiu kénnte nicht zuletzt
auch darin begriindet gelegen haben, dass die dortige Lebensweise nur bedingt dem
ordo cluniacensis dhnelte. Ein Besuch vor Ort hitte dem Abt von Cluny etwaige
Abweichungen und Nichtbeachtungen des Ordos deutlich vor Augen gefiihrt. In-
teressant ist zudem, dass gerade die Cluniazenser, die in Sithiu voller Freude dem
Besuch des Pontius entgegenfieberten, hervorhoben, dass er in Sithiu Hof halten
werde, dass Lambert in seiner Gegenwart jegliche Macht verliere und dass Pon-
tius zum Abt ernennen konne, wen er wolle. Eine derartige Reaktion lisst sich
nur erkliren, wenn die in Sithiu lebenden Cluniazenser selbst unzufrieden mit der
Situation in der Gemeinschaft waren und sich nicht gegen den Abt und seine Inte-
ressen durchsetzen konnten. Die Geriichte, die sie nach Simons Zeugnis unter den
Monchen streuten, gaben letztlich nichts anderes wieder als jene Bestimmungen, die
1099/1100 zwischen dem Grafenhaus und der Abtei von Cluny vereinbart worden
waren. Der Abt von Sithiu hatte demnach bekanntlich ein Cluniazenser zu sein, um
dem Ordo und der religio der Gemeinschaft Bestindigkeit zu verleihen — und er
konnte jederzeit vom Abt von Cluny ein- oder abgesetzt werden.”” Es erstaunt da-
her umso mehr, dass Abt Lambert und die bertinianischen Monche dariiber derart

517 Die Entscheidung Lamberts wird beispielsweise auch von den Interessen des Grafen abhingig gewesen
sein.

518 Simon zihlt die von Lambert initiierten correctiones auf; siche dazu unten S. 178-192.

519 Siehe dazu oben S. 101-111.
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aufgebracht waren. Zumindest Lambert miisste iiber diese Bestimmungen bestens
Bescheid gewusst haben. Mit dem bevorstehenden Besuch des Pontius erhielten die
theoretischen Bestimmungen und Pflichten plotzlich eine ganz reale Dimension.
Poecks Annahme, Lambert habe seine abgelegte Profess mit dem Tod Hugos von
Cluny als erloschen angesehen, ist angesichts seiner groflen Angst vor dem Besuch
des Pontius und seines spiteren Kooperierens mit diesem mehr als unwahrschein-
lich.>?

Erst als sich Lambert der vollen Unterstlitzung des griflichen Hofs und der
Groflen sicher sein konnte, begann er damit, die Gultigkeit seiner Profess in Frage
zu stellen. Ein Brief Paschalis II., der auf den 30. September 1112 datiert ist, antwor-
tet auf eine Anfrage Lamberts und entbindet ihn von seiner Profess. Der Papst argu-
mentierte basierend auf kirchlichem Recht und Gewohnheit, dass ein Kleriker, der
von seinem Bischof in eine andere Didzese versetzt wird, genauso wie ein Monch,
der von seinem Abt in eine andere Gemeinschaft geschickt wird, weder an die sza-
bilitas loci noch an den Gehorsam gegeniiber dem Abt gebunden sei.®?! In dieser
fir Lambert duflerst giinstigen Argumentation mag letztlich auch die Tatsache eine
Rolle gespielt haben, dass Saint-Bertin seinen Status als Abtei beibehalten hatte.
Dadurch gehorte die Gemeinschaft von Sithiu streng genommen nicht zur Grof3-
gemeinschaft von Cluny, sondern war de facto eine eigenstindige Gemeinschaft.’??

Die Folgen des Schreibens vom 30. September 1112 waren, wie bereits Maximi-
lian SDRALEK feststellte, noch weitreichender: »[...] nach dieser Entscheidung ver-
blieben thm [Lambert] nicht nur seine eigenen Monche, selbst wenn sie einmal zu
Cluny Profess abgelegt hatten, um gleich ihm dort die Ordensdisziplin kennen zu
lernen; er durfte auch die Cluniacenser behalten, die mit Genehmigung des grossen
Abtes Hugo in sein Kloster iibergetreten waren und deren Auslieferung an Pontius
Abt Lambert nachgegeben hatte.«*?* Die papstliche Entscheidung war fiir Lambert
somit ein voller Erfolg.

In Cluny hingegen scheint die Aufhebung der Profess Lamberts klare Folgen
gehabt zu haben. In keinem der cluniazensischen Nekrologien taucht der Name

520 D. Poeck, Cluniacensis ecclesia, S. 98; in Cluny macht das Statutum Hugos eindeutig klar, dass Lambert
auch den Nachfolgern des Abtes von Cluny Gehorsam schuldet vgl. H. E. J. Cowdrey, Two Studies, II.
Abbot Pontius of Cluny, S. 162: »[...] ut in nostra obedientia quamdiu vixerit deuote permaneat.«

521 M. Sdralek, Wolfenbiittler Fragmente, S. 114—-115: »Interrogationi vestre id respondemus, quod tocius
ecclesie consuetudo conservat et quod legum scita confirmant. Postquam enim vel ab episcopo clericus
vel ab abbate monacus de ecclesia ad ecclesiam, de monasterio ad monasterium traditur, quantum ad loci
stabilitatem et abbatis oboedientiam professionis vinculo non tenetur.«

522 Uber die Vorstellung der Ecclesia cluniacensis als eine grofie Gemeinschaft vgl. D. Poeck, Cluniacensis
ecclesia; J. Wollasch, Stabilitas in congregatione. Zur besonderen Stellung der Abteien innerhalb des
Klosterverbands vgl. D. Poeck, Cluniacensis ecclesia, S. 77-131.

523 M. Sdralek, Wolfenbiittler Fragmente, S. 76 -77.
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des Abtes von Saint-Bertin auf. Bedenkt man, dass Hugo von Cluny Lambert nach
dem Ablegen seiner Profess das cluniazensische Totengedenken zugesichert hatte,
ist anzunehmen, dass Lamberts Name aus den Totenbiichern bewusst gestrichen

wurde.52*

Das Verhalten der hier vorgestellten Akteure macht mehrere Dinge deutlich: Auf
der flandrischen Seite wird erkennbar, dass eine Einmischung des Abtes von Cluny
in die Belange des Klosters von Sithiu auf alle Fille vermieden werden musste.’?®
Hierbei spielten offensichtlich herrschaftspolitische Griinde eine groffe Rolle. Diese
Interessen wurden letztlich iiber die einst gefassten Bestimmungen einer Ubertra-
gung der Abtei an Cluny gesetzt. Das gesamte Verhalten der flandrischen Partei,
wie auch Abt Lamberts gegentiber Cluny mutet duflerst opportunistisch an. Zudem
sttzt es die Vermutung, Lamberts Profess sei ein geschicktes taktisches Manover
gewesen, um das Bertinuskloster einer correctio zu unterziehen, in diesem Zusam-
menhang die Besitzstrukturen neu zu ordnen und nicht zuletzt die prestigetrichtige
Lebensweise von Cluny in Flandern einzufithren. Gerade bei der Frage nach der
Verbindlichkeit der abgelegten Profess wird deutlich, dass Lambert eine weitge-
fasste Auffassung seiner Pflichten hatte und dabei stark von den Interessen seines
Umfeldes abhing. Wihrend Lamberts nahezu eigenstindiges Handeln unter Abt
Hugo mehr oder weniger geduldet wurde, sollte sich dies unter Pontius dndern.
Dieser hatte offenbar ein weit strikteres Verstindnis der Rechte und Pflichten Saint-
Bertins gegentiber Cluny. Herbert COWDREY ging sogar soweit, aus Simons Bericht
Aussagen Uber den personlichen Charakter des Pontius zu treffen und darin einen
Hauptgrund fiir die Entstehung und Eskalation des Konflikts zu sehen.52

Die Ereignisse in Saint-Bertin zeigen somit, dass die correctio des Klosters nicht
allein auf die Beziehungen mit Cluny reduziert werden darf. Es wird deutlich, dass
eine Vielzahl von Akteuren an der correctio beteiligt und von ihren Folgen betrof-
fen waren. Dartiber hinaus zeigt das Beispiel, dass die Zeitgenossen ganz unter-
schiedliche Auffassungen von der Umsetzung einer correctio hatten und sich dabei
zum Teil sehr grofle Spielraume zusprachen.

524 Vgl. dazu D. Poeck, Cluniacensis ecclesia, S. 103, Anm. 473.

525 H. Sproemberg, Alvisus, S. 79, 90-91.

526 H. E.]. Cowdrey, Two Studies, II. Abbot Pontius of Cluny, S. 210-211. Derartigen Uberlegungen ist
aber mit auflerster Vorsicht zu begegnen, da Simons Bericht duflerst tendenzios gerade gegentiber Pon-
tius von Cluny ist. Wihrend Simon fiir Hugo von Cluny nur Worte der Wertschitzung findet, zeigt er
seine Abneigung gegeniiber Pontius ganz offen; siche dazu oben S. 97.
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3.1.4. Der Konfliktverlauf

Mit der Bestatigung der Freiheit Saint-Bertins durch Paschalis II. nahm der Kon-
flikt mit Cluny keinesfalls sein Ende. Erst 1139 konnte Abt Leonius eine entgtiltige
Beilegung dieser Auseinandersetzung herbeifithren.’?

Auch wenn Simons Text den Eindruck vermittelt, die Gemeinschaft von Saint-
Bertin sei tiber Jahrzehnte hinweg in zwei verfeindete Lager, nimlich die Clunia-
zenser und die bertinianischen Monche, zerrissen gewesen, ist dies doch vor allem
seinem subjektiven Empfinden geschuldet. Seine Gesta zeigen neben aller Polemik
gegen die Cluniazenser, dass der Konflikt mit Cluny wohl lange Jahre nur eine ge-
ringe Rolle spielte, unterschwellig aber dennoch prisent war und nur in bestimmten
Situationen wieder aufloderte.

Eine solche Situation trat 1123 ein, als Abt Lambert an schweren Lihmungen
erkrankte und sein Amt bis zu seinem Tod 1125 nicht mehr ausfiihren konnte. Die
Gemeinschaft von Sithiu bestimmte daher Simon zum Vicarius des Abtes. Doch
innerer Zwist und die Machenschaften der Cluniazenser fithrten schon nach kurzer
Zeit zu seiner Absetzung.’”® Am 14. August 1124 sei daher Johannes II. noch zu
Lebzeiten Lamberts zum Abt von Sithiu gewihlt worden.” Um sich gegen die
Cluniazenser behaupten zu konnen, habe er zunichst den Prior, der die Profess in
Cluny abgelegt hatte, aus dem Amt enthoben und sich sodann auf den Weg nach
Rom gemacht, wo thm Papst Calixt II. die Freiheit Sithius bestitigte.**® Nach dem
Tod des Papstes habe Johannes II. vor allem mit den Intrigen der Cluniazenser in

527 Simon, Gesta III, c. 6, S. 662. Zum pipstlichen Privileg vgl. B. Guérard, Cartulaire, III, c. 10, S. 310—
313. Der Konfliktverlauf wurde u.a. nachgezeichnet von D. Poeck, Cluniacensis ecclesia, S. 91-104.
C. Giraud, Les sermons inédits de Guillaume le Francais, S. 360-368 legt den Fokus auf die Zeit des
Anaklet-Schismas.

528 Simon, Gesta, I, c. 106, 107, S. 657: » Anno incarnati Verbi 1123 abbas lambertus paralysi ex improviso
percussus, adeo dissolvitur, ut, amissa loquela et media corporis parte debilitata, plus quam biennio,
usque ad obitum scilicet, languesceret. Quo cerneres omnia turbari et in antiquum chaos turbata velle
reverti.« ebd., c. 107: »In magna igitur fluctuatione positi ad removendam suspitionem de Cluniacen-
sibus et ad maiorem fratrum securitatem, consilio communi inito, decernunt cum episcopo, vicarium
abbatis Symonem, postea abbatem, ad rem publicam gubernandam debere substitui. Quo facto, quidam
Cluniacensium nobiscum commorantium indignati discessere, et vel odio invidentium vel ambitione ad
honorem abbatiae aspirantium egere, ut vicarius substitutus necdum anno finito deponeretur.«

529 Simon, Gesta, II, c. 108, S. 657: »Sed quia tandem utcunque terminanda erat huisumodi dissensio et
permulta variantium instabilitas, coadunatis undecunque fratribus et comite cum presule accersito, ab
ipso accepta licentia, quendam Iohannem, persona honorabilem [...] qui in vigilia assumptionis sanctae
Mariae anno dominicae incarnationis 1124 consecratus, vix septennio abbatizavit.«

530 Simon, Gesta, II, c. 109, S. 657: »Et quia suspicio de infestatione Cluniacensium omnes, sed ipsum
precipue decoquebat, remoto priore qui Cluniaci professus fuerat, paratis omnibus, Romam profectus,
privilegium de libertate huius aecclesiac a Calixto papa, qui Gelasio successerat, acquisivit et cum om-
nium applausu reversus est atque susceptus.« Zum Privileg vgl. JL 7167.
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Saint-Bertin zu kimpfen gehabt, die aufriihrerischen Monche aber schlieflich aus
der Gemeinschaft entfernen konnen.>!

Der Tod Abt Lamberts 1125 verschirfte die Situation erneut: Nachdem die
Cluniazenser nimlich von seinem Ableben erfahren hatten, seien sie nach Rom
geeilt und erhielten von Papst Honorius II. eine Urkunde zu ihren Gunsten.’*? Die
etwas spiter eingetroffene Gesandtschaft aus Saint-Bertin habe dagegen nichts mehr
fir ihre Freiheit bewirken konnen. Stattdessen liefl der Papst, der den Cluniazensern
sehr wohlgesonnen gewesen sei, verlauten, dass Abt Johannes II. sich binnen vierzig
Tagen nach Cluny begeben solle, um dort die Profess abzulegen. Johannes II. sei
daraufhin sofort nach Rom gereist und habe erreicht, dass der Beschluss ausgesetzt
und die Angelegenheit erneut vor den Kardinilen verhandelt wurde.’® Seine dritte
Romreise wurde allerdings durch den Tod Papst Honorius’ II. (1130) und das daraus
erwachsene Schisma tiberschattet.”* Johannes II. ergriff Partei fiir Anaklet II., der
die Abtei von Saint-Bertin bereits von einem Besuch im Jahr 1121 kannte, als er noch
als Kardinallegat titig war, und erhielt von diesem die erwiinschte Bestitigung der
Freiheit Sithius.’ Doch diese Wahl erwies sich lingerfristig als Fehler, was Simon
bitter beklagte, da sich Innozenz II. bekanntlich als Papst durchsetzen konnte und
Johannes II. schlief{lich exkommuniziert und seines Amtes enthoben wurde.>*

531 Simon, Gesta, II, c. 112, S. 658: »Vix tribus post haec mensibus emensis, Calixtus, qui de Viennensi
epicopo factus apostolicus et Clementiae comitissae germanus, moritur; successit Honorius. Dumque
securitatem et prosperitatem sibi opinaretur affuturam, subito Sithienses levitate solita contra eum con-
spirantes, eum deponere vi, non accusatione, nituntur. Sed praemunitus hominum suorum consilio,
conspiratores captos per diversa coenobia dispersit.«

532 JL 7194.

533 Simon, Gesta, II, c. 126, S. 660.

534 Zum Anaklet-Schisma vgl. den konzisen Uberblick mit ausfiihrlicher Bibliographie von C. Giraud, Les
sermons inédits de Guillaume le Frangais, S. 350-360.

535 Der Aufenthalt des Kardinallegaten Petrus Pierleoni wird erwihnt im Chronicon monasterii Aldenbur-
gensis majus, Sp. 1543A-B: »Anno dominici incarnationis millesimo centesimo vicesimo primo, indic-
tione XIII? [....] levatum et translatum est sacrum corpus beati Arnulphi episcopi kal. Maii a Lamberto
Tornacensi episcopo, quando Romanus cardinalis presbyter Petrus de Leone hospitabatur apud Sanctum
Bertinum, visitans has regiones.« Von diesem Aufenthalt zeugen zudem zwei Urkunden, die die Zins-
zahlungen an das Kloster in Erinnerung rufen: D. d’Haigneré, Les chartes de Saint-Bertin, Bd. 1, D 19,
S. 55; D 143, S. 55-56. C. Giraud, Les sermons inédits de Guillaume le Frangais, S. 363, Anm. 86 ver-
mutet, dass Gregor von San Angelo, der kiinftige Innozenz IL, sich ebenfalls zu dieser Zeit in Flandern
authielt.

536 Simon, Gesta, II, c. 127, S. 660: »Auditoque prudentiam sed non recepto consilio, ut cum pace rediens
neutri parti faveret donec terminata discordia esset, ab Anacleto, qui Cluniaci a puero monachus erat,
privilegium ecclesiae Sithiensis impetravit. Unde Innocentius propter hoc illum excommunicavit.« Inte-
ressant ist bei Simons Argumentation u.a. der Verweis auf Anaklets cluniazensische Vergangenheit, die
thm hitte Warnung sein sollen, zumal er sich sicherlich an dessen Besuch in Saint-Bertin 1121 erinnerte.
Zum Privileg Anaklets vom 29. August 1130 vgl. JL 8410. Der exkommunizierte Johannes erhielt ein
Trostschreiben Anaklets, in dem der Erzbischof von Reims als »idiota Remensis« bezeichnet wird (MPL
179, Sp. 717B). Nach seiner Absetzung begab sich Johannes II. zu Anaklet nach Rom (Simon, Gesta, I,
c. 132, S. 661).
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Ein spiter hinzugeftigtes Kapitel der Gesta berichtet, dass Simon nun 1131 zum
Abt von Saint-Bertin gewahlt wurde. Doch auch diese Wahl sollte schon bald von
den Cluniazensern in Frage gestellt werden, da sie die Unterstlitzung Papst Inno-
zenz’ II. genossen, der seit 1130 Zuflucht in Cluny gefunden hatte.’” In einer Ur-
kunde fiir Petrus Venerabilis und einem Schreiben an die Gemeinschaft von Saint-
Bertin bestitigte Innozenz II. 1132 die Abhingigkeit der flandrischen Abtei von
Cluny.”® Aus dem Schreiben an die Monche von Sithiu vom 30. Mirz 1132 erfihrt
man, dass die Gemeinschaft bis Epiphanias Zeit gehabt habe, ihren Standpunkt
zu verteidigen, dass sie aber lediglich eine Gesandtschaft aus zwei Monchen nach
Cluny geschickt habe, um eine Fristverlingerung zu erwirken, was auch gewihrt
worden sei. Da aber auch nach Ablauf dieser Frist aus Saint-Bertin keine Nachricht
gekommen sei, habe er Petrus Venerabilis mit der Wahl eines neuen Abtes beauf-
tragt.>%

Dieses Schreiben fillt in den Abbatiat Simons, iiber den der Chronist selbst
kein Wort verliert. Spater hinzugefiigte Kapitel berichten, dass Monche aus Sithiu
zusammen mit Milo von Thérouanne nach Rom gereist seien. Dies geschah, weil
sie Angst vor den Forderungen des Papstes hatten. Er habe sie nimlich, nachdem
Simon aus dem Amt enthoben worden war, dazu angehalten, mit dem Rat der
Cluniazenser einen neuen Abt zu wihlen. Dort wurde ihnen schliefilich vom Papst
das Recht zugesprochen, einen eigenen Abt zu wihlen.>*

537 Zum Verhiltnis zwischen Cluny und Innozenz IL vgl. G. Teske, Cluny, la France et la papauté, S. 114 -
116.

538 Zur Urkunde an Petrus Venerabilis vgl. JL 7561.

539 Epistolae pontificum Romanorum ineditae, D 177, S. 88—89; JL 7562: »Innocentius episcopus, servus
servorum Dei, filiis monachis sancti Bertini, salutem et apostolicam benedictionem. Magna nuper instan-
tia in praesentia fratrum nostrorum archiepiscoporum, episcoporum et aliorum religiosorum virorum,
qui Remis convenerant, dilectus filius noster Petrus abbas et fratres Cluniacenses ut abbatiam sancti
Bertini, eis a predecessoribus nostris pontificibus Romanis commissam et suis privilegiis roboratam,
Cluniacensi restitueremus monasterio, postularunt. Ceterum nos, ne quid festinantius debito facere vi-
deremur, ex deliberato eorundem archiepiscoporum et episcoporum consilio preterita epiphaniae sol-
lempnitate vobis inducias dedimus, quo videlicet termino ad nostram veniretis praesentiam, praefato
abbati et fratribus de sua querimonia respondere parati. Vos vero non venistis ne direxistis responsales,
sed duo monachi ex parte venerabilium fratrum nostrorum Rainaldi Remensis archiepiscopi et Milonis
Tervanensis episcopi ac dilecti filii nostri Theoderici Flandrensium comitis, ut eis longiores daremus
inducias, suppliciter nos rogarunt. Quorum nimirum desideriis annuentes, mediam praeteritam quad-
ragesima vobis terminum constituimus. Sed quonima in vestra contumacia perdurantes obedire nostris
jussionibus contempsistis, nos, qui liect indigni loco beati Petri apostoli residemus et suam cuique debe-
mus justitiam conservare, Cluniacense monasterium de abbatia Sancti Bertini predecessorum nostrorum
inherentes vestigiis investivimus. Per apostolica igitur scripta universitati vestre mandantes precipimus
quatinus prefato filio nostro Petro abbati humiliter pareatis et juxta ejus dispositionem atque consilium
gravem et idoneam personam vobis in abbatem, invocata Spiritus Sancti gratia, eligere matueritis. Datum
apud Vapingum, III kal. aprilis.«

540 Simon, Gesta, II, c. 133, S. 661: »Sithienses vero perterriti litteris apostolicis, quibus preceptum est ut,
remoto predicto Symone, abbatem Cluniacensium eligererent consilio, cum Milone episcopo Romam
profecti sunt, jam Remis celebrato concilio ab eodem papa Innocentio et a Galliis Romam reverso. A
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Der Bericht des Continuators wirft die Frage auf, weshalb die Gemeinschaft von
Sithiu erst so spit reagierte. Der Hinweis auf die wohl zuvor vom Papst verordnete
Absetzung Simons konnte eine Antwort hierauf liefern.’* So besteht durchaus die
Moglichkeit, dass es in Saint-Bertin eine einflussreiche Gruppe von Monchen ge-
geben hat, die dafiir sorgte, dass die von Innozenz II. gesetzte zweite Frist bewusst
iiberschritten wurde, womit Simon schlussendlich aus seinem Amt enthoben wur-
de. Da aber die Monche offensichtlich die Abhingigkeit von Cluny fiirchteten und
einen eigenen Kandidaten wihlen wollten, kann es sich bei diesen Monchen nicht
um Cluniazenser gehandelt haben. Vieles spricht letztlich dafiir, dass die Absetzung
Simons, aus welchen Griinden auch immer, eine sehr wohl berechnete Angelegen-
heit war und sicherlich, wie Simon bereits im Zusammenhang mit seiner Absetzung
als Vicarius durchscheinen lisst, auf die Machenschaften innerklosterlicher Grup-
pierungen zuriickzufithren war.

Dreizehn Monate habe die Gemeinschaft schliefflich gebraucht, bis ein neuer
Abt gewidhlt wurde. Die Wahl der Ménche fiel auf Leonius, der zuvor die Leitung
der Abtei von Lobbes innehatte.*? Cluny appellierte daher erneut an Innozenz II.,
der in dieser Angelegenheit zuerst mit der Kurie beraten wollte. Diesmal kamen
Abt Leonius, seine Monche und sein fritherer Lehrer, Bischof Alvisus von Arras,
im Herbst 1138 als erste Partei in Rom an. Petrus Venerabilis und die Cluniazenser
trafen hingegen erst im April 1139 zum Laterankonzil in der Heiligen Stadt ein.’®
Der zeitliche Vorsprung der bertinianischen Gesandtschaft habe sich, wie Simon
bemerkt, durchaus positiv ausgewirkt, denn durch gute Gespriche, regelmaflige
Anwesenheit und zahlreiche Dienste habe sie sich die Gunst der Kurie erworben.>*
Ein Brief Bernhards von Clairvaux an Petrus Venerabilis, in dem er den Abt von
Cluny zum Verzicht auf seinen Anspruch ermahnte, zeigt zudem, dass Leonius
auch auflerhalb Roms einen machtigen Fursprecher und Unterstiitzer in dieser An-
gelegenheit gefunden hatte.>*

quo licentiam liberae electionis secundum regulam sancti Benedicti et secundum morem antiquorum vix
emungendo impetrantes, reversi sunt et de electione cum caeteris tractare coeperunt.«

541 Ein solches Schreiben ist nicht bekannt. Dennoch deutet der Plural litteris apostolicis darauf hin, dass
neben dem genannten Schreiben vom 30. Mirz 1132 weitere Schreiben folgten.

542 Simon, Gesta, II1, c. 1-3, S. 661-662; zu Leonius und seinem Abbatiat in Lobbes siche unten S. 504 —
508 und ]J. Warichez, L’abbaye de Lobbes, S. 84-110; zu seiner Teilnahme am zweiten Kreuzzug vgl.
N. N. Hugyhebaert, I’abbé Lionnel de Saint-Bertin; zu seiner Rolle bei der Trennung des Bistums
Noyon-Tournai Ders., Les abbés de Saint-Bertin et la restauration.

543 Simon, Gesta, I, c. 5, S. 662: »Vixque unius anni spacio transeunte, Cluniacensi importunitate pulsatur,
litteris apostolicis ad causam evocatur; praeparatis omnibus, cum episcopo Atrebatensi domno Alviso
Romam proficiscitur. Adventum Cluniacensis a depositione sancti Martini usque in mediam quadrage-
simam, quando generale celebrandum erat concilium, patienter prestolatur.«

544 Simon, Gesta, III, c. 5, S. 662: »Quo temporis spacio tum colloquii affabilitate, tum conversationis fa-
miliaritate, tum servicii assidua liberalitas apostolicam totiusque curiae adquisivit gratiam.«

545 Bernhard von Clairvaux, Opera, Bd. 7, ep. 149, S. 353.
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Nach dem zweiten Laterankonzil befassten sich der Papst und einige Kardi-
nale schliefflich mit der Angelegenheit intensiver und bestitigten nach zehntigiger
Priifung aller Dokumente die Freiheit des Klosters.>*¢ Mit dem papstlichen Privileg
vom 26. April 1139 wurde Saint-Bertin somit endgtiltig aus der Ecclesia cluniacensis
heraugel6st.*”” Cédric GIRAUD vermutet, dass in diesem Zusammenhang einer der
bertinianischen Monche, die Leonius begleitet hatten, namens »Wilhelm der Fran-
zose« (Guillelmus Francigena), von Innozenz II. in das Kloster von Santa-Sophia in
Benevent geschickt wurde, um die Stadt wieder in seine Obddienz zurlickzufiihren.
Aus der Feder dieses bertinianischen Monchs stammt eine Sammlung von Predig-
ten, die Wilhelm zum Teil in Stiditalien gehalten hatte und zum Teil neu schrieb, um
sie schliefflich Papst Innozenz zu widmen.>*

Nach dem pipstlichen Privileg von 1139 begab sich Leonius noch zweimal nach
Rom, um sich von den Pipsten Colestin I1. (1144) und Eugen II1. (1145) die Freiheit
Sithius bestitigen zu lassen.** Nach mehr als dreiffig Jahren nahm damit der Kon-
flikt zwischen Saint-Bertin und Cluny sein Ende.

Der Konfliktverlauf macht mehrere Dinge deutlich: Zunichst fillt auf, dass der
Konflikt stets im Zusammenhang mit der Neubesetzung des Abtsstuhls wieder
aufloderte. Die freie Wahl eines neuen Abtes oder seines Stellvertreters war fiir
die bertinianischen Monche Ausdruck ihrer Freiheit, fiir die Cluniazenser dage-
gen reinste Provokation, da schlieflich gemifl der Ubertragungsurkunde an Cluny
stets ein Cluniazenser die Leitung der Abtei innehaben sollte.’*® Auffallenderweise
kommt Simon nur noch am Rande auf die Unterstiitzung durch die Groflen zu
sprechen.’' An ihre Stelle tritt in seiner Darstellung nun die Appellation nach Rom,
eine in jener Zeit sehr gelaufige Methode der Konfliktbeilegung.>*> Simon macht
aber mehr als deutlich, wie unsicher und wenig zufriedenstellend dieses Vorgehen
war: Der Erfolg war dabei in erster Linie abhingig von der Reisegeschwindigkeit,
der politischen Lage, der Person des Papstes und der Unterstiitzer an der Kurie.
Erst in zweiter Linie waren die Argumente in Form der vorgelegten Urkunden von
Bedeutung; und hier schreckte man, wie Laurent MORELLE zeigen konnte, nicht

546 Simon, Gesta, III, c. 5, 6, S. 662.

547 JL 8016; L. Morelle, Par dela le vrai et le faux, S. 76, 80-83.

548 C. Giraud, Les sermons inédits de Guillaume le Frangais; angesichts des durchaus ausgepragten Eigen-
standigkeitsgefiihls in Saint-Bertin (vgl. Simon, Gesta, I, c. 95, S. 654) bleibt offen, warum sich Wil-
helm nicht als Flame bezeichnet hat, sondern als Franzose. Folgt man der Argumentation Girauds kann
Wilhelm nur schwerlich ein Cluniazenser aus Saint-Bertin gewesen sein. Die Bezeichnung Francigena
bezieht sich somit auf das Herrschaftsgebiet des franzosischen Konigs, zu dem die Grafschaft Flandern
gehorte.

549 Simon, Gesta, III, c. 7-13, S. 663.

550 Siehe dazu oben S. 101-111.

551 Simon, Gesta, II, c. 117-125, S. 658 -659.

552 S. Patzold, Monastische Konflikte als geregelte Spiele?
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vor Filschungen zurtick.> Fir wie unsicher selbst die Zeitgenossen diese Methode
hielten, wird an Abt Leonius deutlich, der die zuriickerlangte Freiheit Sithius von
jedem neuen Papst sofort bestitigen liefs.

3.2. Veréanderungen in der Lebensweise
3.2.1. Die »cluniazensische« Lebensweise

Einer der zentralen Ausgangspunkte der correctio Saint-Bertins war zweifelsohne
die Wiederherstellung des klosterlichen Lebens nach der Regel. Nach Simons Zeug-
nis gab es in der Gemeinschaft nimlich grofle Missstinde. Wihrend die meisten
zeitgenossischen monastischen Autoren in Flandern sich damit begniigten, allge-
mein auf den desolaten inneren Zustand ihrer Gemeinschaft zu verweisen, geho-
ren Simons Gesta zu den wenigen Texten, die diesbeziiglich etwas mehr ins Detail
gehen. 5>

So berichtet er, dass Abt Lambert dem allzu weltlichen Leben seiner Monche
ein Ende bereiten wollte und ihre Verfehlungen offen anprangerte. Er verbot ihnen,
kiinftig Eigenbesitz zu haben und das tbrig gebliebene Essen, das eigentlich fiir
die Speisung der Armen vorgesehen war, ihren Dienern zu geben. Beinahe jeder
Bruder habe nimlich iiber seinen eigenen Diener verfiigt. Die Verfehlungen der
Monche bestanden, so Simon zusammenfassend, darin, Eigenbesitz zu haben, ohne
Erlaubnis zu geben und zu nehmen und sich gewissen Werken der Ziigellosigkeit
hinzugeben.>

Diese Missstinde sollten nicht einfach als Topoi abgetan werden, weil sie nichts
anderes umschreiben als die Abkehr von grundlegenden monastischen Idealen, wie
freiwilliger Armut, caritas, Weltflucht, Gehorsam und Keuschheit. Gerade in einer
so bedeutenden griflichen Abtei wie Saint-Bertin, die in intensivem Kontakt mit
der Auflenwelt stand und in direkter Nachbarschaft zu Saint-Omer, einer in jener
Zeit wirtschaftlich aufstrebenden Siedlung lag, ist eine zunehmende Verweltlichung
des monastischen Lebens mehr als naheliegend und plausibel.

553 L. Morelle, Par-dela le vrai et le faux.

554 Zu der stereotypen Darstellung von correctiones siehe oben Anm. 5.

555 Simon, Gesta, II, c. 62, S. 648: »[...] interdixit, ne quilibet eorum quid proprietatis haberet vel aliquid
de reliquiis ciborum, quae ad elemosinam pertinebant, servientibus daret. Habebant enim pene singuli
sibi servientes, quibus dabant quae pauperibus debebantur. Peculiare enim habere, dare sine licentia et
accipere vel caeteris dissolutionis operibus incumbere, penes eos tunc temporis vix alicuius erat negli-
gentiae.«
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Der Missstand des Eigenbesitzes ging in Saint-Bertin wohl vor allem auf die Be-
sitzstruktur des Klosters zurlick. Eine Urkunde Abt Heriberts von 1075 bestitigt
den Monchen den Besitz der mensa conventualis und legt fest, dass die Pribende
eines jeden Monchs von Saint-Bertin nach dessen Tod fiir ein Jahr einem Priester
zukommen solle, der fiir dessen Seele bete. Zudem sollte ein halbes Pfund Denare
und seine Kleidung vom Kammerarius an die tibrigen Priester gegeben werden,
damit diese fiir ithn beten.>*

Diese Urkunde ist fiir Saint-Bertin ein einmaliges Zeugnis. Zum einen listet
sie die Besitzungen auf, die Ende des 11. Jahrhunderts zur mensa conventualis ge-
horten, zum anderen liefert sie Einblicke in deren Struktur und Bedeutung.’” So
kann man aus diesem Text erschliefen, dass die mensa conventualis in einzelne
sogenannte Konventualpfriinden aufgeteilt war.’*® Jedem Monch stand somit ein

556 Guérard, Cartulaire, S. 196: »Statui postremo, ut, cum quilibet hujus cenobii frater morte preventus,
ex hoc seculo migraverit, prebendam suam, anno integro, unus sacerdos, qui pro ejus anima Dominum
deprecetur, habeat; et pro dimidia libra denariorum, pro eo orare studeat.«

557 So hatte der Abt bzgl. der mensa conventualis das Recht, Amter zu vergeben und Miihlen zu verpach-
ten. Zur Verwaltung der Amter und Miihlen sollte ein fihiger praepositus gewihlt werden, der auf
Wunsch und Anordnung des Abtes und der Gemeinschaft handeln sollte. Die Schenkungen (karitates)
der Gliubigen und die Einkiinfte daraus, von denen bis dahin die Hilfte stets den Abten zur Verfiigung
gestanden hatte, sollten nun im Ganzen an die Briider tibergehen. Fiir die Verwaltung dieser Giiter
sollten sie einen geeigneten Groflen wihlen. B. Guérard, Cartulaire, S. 194-196: »[...] Quocirca ego
Heribertus, Dei gratia, abbas, post obitum meum volens esse consultum anime mee, et juste petitioni
atque utilitati carissimorum filiorum meorum, et, post eos, futurorum pia favens consideratione, confir-
mationes quasdam, que quidem temporibus predecessorum meorum abbatum constitute fuerunt, ipse
firmiori stabilitate studui renovare; [...] Notum sit igitur tam futuris quam presentibus, villas Elcinum,
Coika, Calmunt, et bonum de Colonia, ad vinum fratrum, me perpetuo jure ex integro delegasse; ea sci-
licet inviolabili interposita ratione, ut neque ego in vita mea, neque aliquis post me futurus abbas, neque
aliqua quaelibet persona, inde audeat aliquid usurpare, excepta ministeriorum et mollendionorum que ad
abbatem spectat redemptione; et ydoneus ad hoc prepositus eligatur, constituatur, concordante abbatis
voluntate et precepto, cum communi fratrum provisione; et sit fas eundem prepositum substitutione
alterius deponere, justa tamen hoc exigente ratione sue neglegentie aut offense, et communi, ut dictum
est, tocius conventus sententia sanissima in hoc concordante. Karitates etiam que pro vivis seu pro
mortuis conferuntur a fidelibus, quarum medietates cedebant predecessorum meorum abbatum in usus,
ex integro semper habendas ipsis assignavi fratribus recipiendas et expendendas, ubi fratres potissimum
elegerint a priore qui ad hoc fidelis fuerit inventus. Beneficium quoque cuiudsam Winnemari, quod idem
Winnemarus, in presentia mea et meorum militum, michi reddidit, adhuc vivens, assignatum quoddam
paterne dilectionis pignus, dilectissimis filiis meis eorumque dereliqui successoribus, ut, cum ingressus
fuero viam universe carnis, semper in anniversario obitus mei et antecessorum meorum abbatis Roderici
et abbatis Bovonis, plenissima caritas vini atque unius ministrationis piscium detur a preposito ville
Kelmis, nichil detracto ex rectitudine cotidiane ministrationis. Molendinum nichilominus de Huneles,
ad elemosinam a me constitutum, majori frequentie pauperum majoris cure et humanitatis prebeat sus-
tentamentum, ut, suscepto sepius Christo in membris suis, si quid neglegentius a me, vel a meis prioribus
hactenus factum est, indulgeatur nobis. Constitui preterea, ad edilitatem monasterii, bonum quod in villa
Hanelmos ad sanctum Bertinum probatur pertinere; et unum march argenti de decima ville Loningehem,
que est in pago Bononie, utrumque suscipiendum et expendendum ab edituo, ad necessaria, ut dictum
est, ecclesie.«

558 Vgl. dazu W. Orgis, Konventualpfriinde, S. 463 —467.
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sicheres Einkommen zu, das seinen Unterhalt gewahrleisten sollte.® In erster Linie
handelte es sich dabei um Nahrungsmittel, aber auch um Kleidung. Die Seelgerit-
stiftung Heriberts fiir die Tafel der Monche sah eine pitancia vor, eine zusitzliche
Gabe in Form von Fisch und Wein, die unabhingig von den normalen Rationen
gegeben werden sollte.>*°

Diese Pitanzen, die auch bei Nichtbedarf vom Tisch mitgenommen werden
konnten, wurden von den Monchen nicht selten anderweitig verwendet. Die Tatsa-
che, dass nach dem Tod eines Bruders ein halbes Pfund Denare an die Priester gege-
ben werden sollte, legt die Vermutung nahe, dass die Konventualpfriinden zum Teil
bereits in Form von Geld entgegengenommen wurden.’ Die Anweisung, dass die
Pfriinde nach dem Tod ihres Inhabers fiir ein Jahr an einen Priester — sicherlich der
Gemeinschaft — gehen solle, zeigt dariiber hinaus, dass Pfriinden kumuliert werden
konnten und dabei bestimmte Amter, in diesem Falle das des Priesters, bevorzugt
wurden.

Die Tatsache, dass Monche tiber eigene Pfriinden verfligten, war freilich nicht
unumstritten, da dadurch Tir und Tor gedffnet wurden fir Eigenbesitz, was von
der Benediktregel klar untersagt wurde.>2 Wihrend die jedem Monch tiglich zuste-
henden Rationen an Nahrungsmitteln noch keine Gefahr darstellten, boten die Pi-
tanzen sehr wohl die Gelegenheit, diese anderweitig zu verwenden. Simons Bericht
fiihrt genau dies vor Augen: Eigentlich hitte der Uberschuss den Armen zugute
kommen sollen, doch stattdessen wurde damit der Unterhalt der Diener bestrit-
ten.>®?

Die Aufnahme der Cluniazenser 1101 sollte diesen Missstinden ein Ende bereiten.
Simon berichtet, dass sie nach Saint-Bertin kamen und damit begannen nach der
Regel zu leben (regulariter vivere). Einige Monche hitten aus Angst vor der stren-

559 Unter Abt Hilduin (866—877) verfiigte das Kloster tiber 60 Konventualpfriinden; vgl. dazu Recueil des
actes de Charles I le Chauve, Bd. 2, D 430, S. 458 —463.

560 W. Ogris, Konventualpfriinde, S. 469-470; E Neiske, Artikel »Pitanz«, Sp. 2188; G. Zimmermann,
Ordensleben und Lebensstandard; H. Lentze, Pitanz und Pfriinde; auf die Pitanzen in Cluny gehen
B. Tutsch, Studien zur Rezeptionsgeschichte der Consuetudines, S. 284 und J. Sonntag, Klosterleben im
Spiegel des Zeichenhaften, S. 313 ein.

561 In Flandern spielt die Geldwirtschaft bereits im Hohen Mittelalter eine zunehmend wichtige Rolle,
so dass anzunehmen ist, dass sie sich auf die Kloster auswirkte. Eine Urkunde von 1097 (B. Guérard,
Cartulaire, S. 244) belegt zudem die Existenz von Geldlehen; vgl. zu diesem Phinomen D. Heirbaut,
Fief-rents. Zur Geldwirtschaft in Flandern vgl. E Dumas, Comparison between the Political, die den
Zusammenhang zwischen der politischen, wirtschaftlichen und monetiren Entwicklung Nordfrank-
reichs untersucht.

562 RB 33.

563 Bereits im 9. Jahrhundert wurde die mensa conventualis nochmals geteilt, um die Diener der Monche
zu erndhren. Offensichtlich war diese mensa in Vergessenheit geraten; siche dazu unten Anm. 766.
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gen Disziplin sogar das Kloster verlassen.’** Vieles spricht dafiir, dass nun in Saint-
Bertin der ordo cluniacensis oder zumindest eine Auspragung dieses Ordos Einzug
gehalten hatte: Simon selbst erwihnt, dass Abt Lambert wihrend seines Aufenthalts
in Cluny den dortigen Ordo gelernt habe.’> Die Urkunde Clementias von 1099
betont, dass der Abt nach der regula Benedicti und den sacrae institutiones vestrae
Cluniacensis ecclesiae zu leben habe.>*® Und auch eine Urkunde Papst Paschalis’ IT.
von 1113 bestimmt, dass in Sithiu weiterhin die religio und disciplina, die man aus
Cluny erhalten habe, auf ewig befolgt werden sollen.>” In Simons Gesta ist allerings
nur an einer Stelle die Rede vom ordo cluniacensis, jedoch nicht im Zusammenhang
mit Saint-Bertin, sondern mit der correctio von Saint-Vaast in Arras.58

Welche konkreten Verinderungen der neue Ordo fiir die Gemeinschaft von
Saint-Bertin mit sich brachte, hilt Simon in seinen Gesta nicht fiir erwihnenswert.
Er beschrinkt sich lediglich darauf, zu betonen, dass wieder nach der Regel gelebt
wurde, strenge Disziplin herrschte, der Gottesdienst nicht zum Erliegen gekom-
men sei — und hebt die Folgen dieser novitas und des fervor religionis hervor, die
dazu gefihrt hitten, dass zahlreiche Menschen in Saint-Bertin den Moénchshabit
nahmen.>®

Auch im iibrigen Text findet sich an keiner Stelle ein Hinweis auf die neue Le-
bensweise. Gerade vor dem Hintergrund des Konflikts mit Cluny verwundert dies
sehr, wire es doch durchaus vorstellbar, dass die von den Cluniazensern mitge-
brachte und propagierte Lebensweise als ein Symbol ihrer Prisenz und Herrschaft
tber die bertinianischen Ménche angesehen wurde.’”° Nach Simons Darstellung
wurde die Lebensweise in Sithiu aber nie in Frage gestellt oder etwa boykottiert,
wie es aus anderen Klostern jener Zeit in vergleichbaren Situationen bekannt ist.>”!

564 Simon, Gesta, c. 67, S. 649: »[...] quibus introductis et regulariter vivere incipientibus, residui qui reman-
serant adeo rigorem disciplinae pertimuerant, [...].«

565 Simon, Gesta, I1, c. 65, S. 648: »Ipse vero Cluniaci remansit, professionem fecit, ordinem didicit.« Diese
Aussage deckt sich mit den Beobachtungen Cochelins, wonach das Ménchtum nach dem Prinzip des
docere verbo et exemplo erlernt wurde. Vgl. dazu I. Cochelin, Community and Customs; Dies., When
Monks Were the Book.

566 A. Bernard, A. Bruel (Hgg.), Recueil des chartes, Bd. 5, S. 838.

567 B. Guérard, Cartulaire, c. 39, S. 251: »Illud itaque religionis ac discipline, quod a Cluniacensi cenobio
suscepistis, perpetua volumus quod vos observantia custodiri.«

568 Simon, Gesta, II, c. 85, S. 652: » Anno igitur dominicae incarnationis 1109 ab Atrebtensibus susceptus est
ordo Cluniacensis.«

569 Zu Letzterem vgl. Simon, Gesta, II, c. 68, S. 649: »Non tamen Deus destituit hunc locum servitio divino.
[...] Novitas et fervor religionis plurimos incitaverat [...].«

570 Simon, Gesta II, c. 89, S. 653: »Cluniacenses [...] caeterisque principiantes [...].«

571 Zu denken ist hierbei z.B. an den Kapuzenstreit in Saint-Trond: Die Kukulle mit Kapuze ist hier das
Symbol fiir die cluniazensische »Reform« und wird von einem der Monche strikt abgelehnt. S. Patzold,
Konflikte im Kloster, S. 200-211.
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Dies wirft freilich die Frage auf, ob die Lebensweise in Sithiu von den dortigen
Moénchen tiberhaupt noch in Verbindung mit Cluny gebracht wurde.

3.2.2. Abt Leonius und die Lebensweise von Sithiu

Hinweise auf Verinderungen in der Lebensweise von Sithiu gibt ein Brief Bern-
hards von Clairvaux, der allerdings in die Zeit Abt Leonius’ datiert und sich an die
Briider der Gemeinschaft richtet.”> Im Mittelpunkt dieses Briefs steht die strenge
Regelobservanz von Saint-Bertin, die das Lob des groflen Zisterziensers auf sich
zog. Bernhard betont zunichst, dass jeder Monch weiterhin zu Hoherem streben
misse: »Handelt so, ich bitte Euch, Geliebteste, handelt so! Ist doch ein Schiiler, der
Fortschritte macht, der Ruhm des Lehrers. Wer in der Schule Christi keinen Fort-
schritt macht, ist seiner Lehre nicht wiirdig, zumal wir uns dort befinden, wo nichts
auf demselben Stand verharrt und wo keine Fortschritte zu machen ohne Zweifel
Riickschritt ist.«** »Lauft also so, Briider, dass ihr den Siegespreis gewinnt (1 Kor
9,24).«*7* Bernhard ermutigt sodann zum Ehrgeiz in geistlichen Angelegenheiten
und vergleicht ihn mit den irdischen Begierden. Wihrend letztere den ewigen Tod
zur Folge haben, fithre das fromme Streben zum ewigen Heil.””> Die Briider von
Saint-Bertin, so erfihrt man, seien in diesem Eifer entbrannt: »Ihr habt also gut ge-
tan, Geliebteste, daf} Thr zu der fritheren Regel tiber das Stillschweigen noch etwas
hinzugetiigt habt, denn es ist wirklich, wie der vorhin erwihnte Prophet bezeugt,
>die Frucht der Gerechtigkeit« (Jes 32,17).«¥¢ Die Briider von Sithiu hatten sich aber
nicht nur in besonderem Mafle der silentii disciplina verschrieben, sondern prak-
tizierten auch eine noch striktere Abkehr von der Welt: »Gut habt Thr getan, daf§
Thr Euch mehr und mehr von den Handlungen dieser Welt lossagt; das ist die reine
und makellose Religion. [...] Wenn wir die ganze Welt verachtet haben, wenn wir

572 Bernhard von Clairvaux, Opera, Bd. 8, ep. 385, S. 351-354; F. Gastaldelli datiert diesen Brief auf das
Jahr 1139 und sieht einen direkten Zusammenhang mit der wiedererlangten Freiheit Sithius (Bernhard
von Clairvaux, Simtliche Werke. Lateinisch/deutsch, Bd. 3, S. 1194).

573 Die Ubersetzung ist entnommen aus: Bernhard von Clairvaux, Simtliche Werke. Lateinisch/deutsch,
Bd. 3, S. 729; Bernhard von Clairvaux, Opera, Bd. 8, ep. 385, S. 351: »Ita quaeso, ita facite, dilectissimi.
Discipulus quippe proficiens, gloria est magistri. Quisquis in schola Christi non proficit, eius indignus
est magisterio, praesertim cum sibi simus, ubi nihil in eodem statu permanet; et non proficere, sine dubio
deficere est.«

574 Bernhard von Clairvaux, Simtliche Werke. Lateinisch/deutsch, Bd. 3, S. 731; Bernhard von Clairvaux,
Opera, Bd. 8, ep. 385, S. 352: »SIC ERGO CURRITE, fratres, UT COMPREHENDATIS.«

575 Bernhard von Clairvaux, Opera, Bd. 8, ep. 385, S. 352-353.

576 Bernhard von Clairvaux, Simtliche Werke. Lateinisch/ deutsch, Bd. 3, S. 733; Bernhard von Clairvaux,
Opera, Bd. 8, ep. 385, S. 353: »Bene ergo fecistis, dilectissimi, addere aliquid ad priorem silentii regulam,
quod nimirum, praedicto attestante Propheta, CULTUS IUSTITIAE est.«
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auf die Liebe der Verwandten verzichtet haben, wenn wir uns selbst dem Kerker
der Kloster iibergeben haben, wenn wir schliefflich nicht gekommen sind, unseren
Willen zu tun, sondern Menschen tiber unseren Hauptern gesetzt haben, was miifite
nicht getan werden, dafl dies alles nicht durch unsere Torheit und Nachlissigkeit fiir
uns verlorengeht?«*”7 Abschlieflend ermahnt Bernhard die Briider von Sithiu noch
einmal, in dem begonnenen Werk zu verharren und es weiter zu fithren.”s

Dieser Text ist von hochstem Interesse, lisst er doch deutlich durchscheinen,
dass unter Abt Leonius einige Verinderungen in der Lebensweise von Saint-Bertin
durchgefithrt worden waren. Ferruccio GASTALDELLI sieht einen direkten Zusam-
menhang zwischen diesen Neuerungen und der 1139 wiedererlangten Freiheit von
Sithiu: »Diese Unabhingigkeit [...] bedeutete das Uberwinden der geistigen Krise,
die die Unterwerfung unter Cluny im Jahr 1101 hervorgebracht hatte. Aus der be-
reits erreichten Regelmifligkeit sollte man nun zu einem hoheren Ziel streben.«*”?
GasTALDELLIS pauschale Bewertung der Zeit von 1101 bis 1139 als »geistige Krise«
ist sicherlich verfehlt und auch der vermutete kausale Zusammenhang zwischen
der wiedererlangten Freiheit des Klosters und den genannten Verinderungen sollte
genauer betrachtet werden.

Bernhards Brief verweist im Grunde genommen auf zwei Bereiche, in denen die
Gemeinschaft von Sithiu die Regel strenger befolgen wollte: zum einen ein strik-
teres Schweigegebot, zum anderen eine Verschirfung der Klausur.>® Vor allem der
Hinweis auf das strenge Schweigen erinnert stark an die Beschliisse des benedikti-
nischen Generalkapitels von 1131, an dem Leonius vielleicht selbst teilgenommen
hatte.’8! Die Chronik der Abtei von Lobbes, der Leonius bis 1137 als Abtes vorge-
standen hatte, erinnert daran, dass er unter anderem ein duferst strenges Schwei-
gen in dieser Gemeinschaft eingefiihrt habe und bringt es in Verbindung mit dem
Vorhaben der im Generalkapitel versammelten Abte.’? Auch der bekannte Brief

577 Bernhard von Clairvaux, Simtliche Werke. Lateinisch/deutsch, Bd. 3, S. 733; Bernhard von Clairvaux,
Opera, Bd. 8, ep. 385, S.353: »Bene fecistis alienando vos magis ac magis ab actibus saeculi huius, quae est
munda et immaculata religio. [...] Si mundum contempsimus universum, si abrenuntiavimus affectibus
propinquorum, si monasteriorum carceri mancipavimus nosmetipsos, si denique non venimus facere
voluntatem nostram, sed imposuimus homines super capita nostra, quid non oportet fieri, ne forte con-
tingat haec omnia nobis insipientia nostra et neglegentia deperire?«

578 Bernhard von Clairvaux, Simtliche Werke. Lateinisch/deutsch, Bd. 3, S. 733; Bernhard von Clairvaux,
Opera, Bd. 8, ep. 385, S. 353 -354.

579 Bernhard von Clairvaux, Simtliche Werke. Lateinisch/deutsch, Bd. 3, S. 1194.

580 Eben diese Punkte werden auch von Hermann, Liber, c. 79, S. 133 genannt.

581 Siehe dazu oben S. 30-35.

582 Gesta abbatum Lobbiensium, c. 22, S. 324: »Ac primum mali germen lingue scilicet loquacitatem res-
cindere curans, non solum in quibusdam locis et temporibus, sed ut illicita per licitorum abstinentiam
facilius tolleret, omnibus et locis et temporibus intra claustri dumtaxat et ecclesiae vel dormitorii sive
refectorii parietes silentium indixit, ut videlicet quisquis huius taciturnitatis regulam hiis in locis qualibet
ex causa transgressus, nisi cognita culpa publice satisfaceret, se anathematis reum agnosceret. [...] Ad
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des Matthdus von Albano macht deutlich, dass das strenge Schweigegebot eine fiir
ithn besonders befremdliche Neuerung darstellte.’®> Obwohl Simon in seinen Gesta
kein Wort iiber strengeres Schweigen verliert, bringt er Leonius an einer Stelle mit
dem zelo Dei et virorum religiosorum studio ferventi in Verbindung und stellt ihn
als einen besonders geeigneten Mann fiir die Leitung einer Gemeinschaft dar.>%*

Es spricht somit vieles dafiir, dass das strenge Schweigegebot — und sicherlich
auch die strenge Klausur — im weitesten Sinne mit den 1131 in Reims beschlossenen
Abinderungen des ordo cluniacensis in Verbindung stehen. Inwieweit die damals
gefassten Beschlisse in Sithiu zur Umsetzung gekommen waren, lisst sich durch
Bernhards vage Formulierungen allerdings nicht ermitteln. Auffallend ist zudem,
dass er nur das strenge Schweigen und die Klausur nicht aber Verinderungen der
Liturgie erwihnt.® Es handelt sich somit um wichtige disziplinarische Mafinah-
men, die zwar durchaus spirituell verankert waren, aber angesichts der Situation der
Abtei auch einen sehr pragmatischen Ansatz verfolgten.’®® Gerade im Zusammen-
hang mit der Wiedererlangung der Freiheit Sithius kamen der strengen Klausur und
dem Schweigen eine besondere Rolle zu. Bedenkt man niamlich, dass die vorheri-
gen Versuche, die Freiheit der Abtei zurlickzugewinnen, unter anderem auch daran
scheiterten, dass die in Sithiu lebenden cluniazensischen Professmonche im Innern
fir Unruhe sorgten und nach auflen in Kontakt mit Cluny standen, wird deutlich,
dass eine streng gehandhabte Klausur wie auch das Schweigen in der Gemeinschaft
derartigen Vorkommnissen entgegenwirken sollten.’” Der Erfolg des Leonius hing
letztlich aber noch von anderen Faktoren ab. Erwihnt sei hier lediglich die Unter-
stiitzung durch Bernhard.’*$ Insgesamt pflegte Bernhard ein recht freundschaftli-
ches Verhiltnis mit Saint-Bertin, das, wie der transitus eines gewissen Thomas von

confirmandam quoque et in nostro et in aliis quibusdam claustris vel silentii vel ceterorum huiusmodi
religionis exercitiorum observantiam auctoritatis apostolicae et archiepiscopi Remensis non defuere suf-
fragia, ita ut eorundam auctoritate pontificum [...] constitutum sit et initiatum, ut quicunque unius in
observantia et religionis fervore essent consuetudines, annuatim abbates in unum collecti in se ipsis prius
ordinem firmarent, quem postea tenendum traderent subditis.«

583 Siche dazu oben S. 33.

584 Simon, Gesta, III, c. 2, S. 662: »Sed cum ea tempestate, zelo Dei et virorum religiosorum studio ferventi,
Gallicanae aecclesiae de dissolutione ad normam converterentur regularis disciplinae, idem episcopus
[Alvisus] iam dudum sentiens prefatum Leonium regularis temperie tyrocinii disciplinabiliter morigera-
tum, animadvertit hunc monasteriali regimonio perutilem et idoneum.«

585 FEin Grofiteil der Beschliisse von Reims bezieht sich auf eine Vereinfachung der Liturgie und Verringe-
rung der zu singenden Psalmen. Siehe dazu oben S. 30-35.

586 Zum Schweigen u.a. in Cluny vgl. die Arbeiten von S. G. Bruce, Silence and Sign; Ders., The Tongue
is a Fire; Zur spirituellen Bedeutung des Schweigens und seinen Ausprigungen vgl. auch J. Sonntag,
Klosterleben im Spiegel des Zeichenhaften, S. 248-262.

587 Siehe dazu oben S. 125-130.

588 Bernhard richtet sich in einem Brief an Petrus Venerabilis und fordert ihn auf, von Saint-Bertin abzulas-
sen. Bernhard von Clairvaux, Opera, Bd. 7, ep. 149, S. 353.
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Saint-Omer nach Clairvaux veranschaulicht, auch durchaus Spannungen aufwies.*®’
In gleich mehreren Briefen brachte der Abt von Clairvaux allerdings auch seinen
tiefen Dank und seine Verehrung fiir die Monche von Sithiu zum Ausdruck. Der
Grund hierfiir lag in den Hilfestellungen, die Leonius und seine Briider der 1140
gegriindeten Zisterzienserabtei von Clairmarais zuteil werden lieffen.>® Die klei-
ne Gemeinschaft, die in den Stimpfen von Saint-Omer gelegen war, hatte offenbar
»durch die ungesunde Luft, die Gezeiten und hiufige Uberschwemmungen« einen
duflerst schwierigen Anfang.’"!

3.2.3. Liturgische Veranderungen

Dass der ordo cluniacensis in Saint-Bertin auch tiber den Konflikt mit Cluny hinaus
eine gewisse Rolle spielte, zeigt eine Passage aus der Continuatio der Gesta Simons.
Fir das Jahr 1154 wird berichtet, dass der Abt der Gemeinschaft angeordnet habe,
das Weihnachtsfest besonders feierlich begehen zu wollen. Deswegen habe er fest-
gelegt, dass man ausgewihlte Responsorien singen moge, dass aber einige, die der
ordo cluniacensis vorgab, weggelassen werden sollten.*? Diese kleine Passage ist
von besonderem Interesse, zeigt sie doch zwei Dinge: Zum einen belegt sie, dass der
ordo cluniacensis in Saint-Bertin im liturgischen Bereich zur Anwendung gekom-
men war. Zum anderen zeigt diese Passage, dass eben dieser Ordo noch Jahre nach
der Beilegung des Konflikts mit Cluny in Gebrauch war und erst nach und nach
durch andere liturgische Gesinge erginzt oder ersetzt wurde.

589 Bernhard von Clairvaux, Opera, Bd. 8, ep. 382, S. 346-348.

590 Bernhard von Clairvaux, Opera, Bd. 8, ep. 383, ep. 384, S. 349-351; zur Abtei von Clairmarais vgl.
H. Tribout de Morembert, Les origines de ’abbaye de Clairmarais; J. F. Nieus, L'abbaye cistercienne de
Clairmarais, der die Beziehungen der Gemeinschaft mit den Grafen von Saint-Pol beleuchtet.

591 Vgl. dazu Bernhard von Clairvaux, Simtliche Werke, S. 1193; Gastaldelli verweist auf ep. 548 (ebd.,
S. 1048-1049 und Anm. auf S. 1238-1239), den er der Abtei von Clairmarais zuschreibt.

592 Continuatio, Gesta, c. 9, S. 665: »[...] constituit idem abbas hoc festum de cetero ut diem natalis Domini
debere sollemniter celebrari, electis ad decorandum festum dulcioris armonie responsoriis, et quibus-
dam, que Cluniacensis ordo decantaverat, pretermissis.«
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3.2.4. Die Consuetudines cluniacenses in Saint-Bertin

Aus der Abtei von Saint-Bertin selbst ist keine Handschrift der Consuetudines von
Cluny erhalten.’” TuTscH verweist aber darauf, dass aus der Abtei von Saint-Vaast
in Arras eine »recht getreue Abschrift« der Consuetudines Bernhards von Cluny
tUberliefert ist, die in enger Verbindung zu Saint-Bertin steht.** Es handelt sich da-
bei um die Handschrift Arras, BM, ms. 864, die ins 13. Jahrhundert datiert und,
wie das ex-libris zeigt, spitstens seit 1628 zur Bibliothek von Saint-Vaast gehor-
te.’” Zwei Indizien sprechen dafiir, dass dieser Text urspriinglich nicht fiir Saint-
Vaast, sondern fir Saint-Bertin konzipiert war. Zum einen findet sich zu Beginn
der Handschrift ein ex-lzbris Saint-Bertins, zum anderen wird das Fest des heiligen
Bertinus — und nicht, wie man erwarten wiirde, das des heiligen Vedastus — in der
Liste der groflen Feste aufgefiihrt.”” Dieser Befund lisst zwei mogliche Erklarun-
gen zu: Entweder handelt es sich bei dieser Handschrift um eine Abschrift der Ge-
wohnheiten Clunys, die im 13. Jahrhundert in Saint-Bertin angefertigt worden war
und erst spater nach Saint-Vaast gelangte, oder es handelt sich um eine in Arras
angefertigte Abschrift, der ein alterer Text aus Saint-Bertin zu Grunde lag. Letz-
teres ist durchaus wahrscheinlich, da Simon in seinen Gesta berichtet, dass 1109
Monche aus Saint-Bertin den ordo cluniacensis in Saint-Vaast eingefiihrt hatten.>”
Es ist also denkbar, dass in diesem Zusammenhang ein Exemplar der Gewohnheiten
Clunys nach Arras gelangte.”® Die Tatsache, dass diese Handschrift allerdings noch
nicht einmal auf die formalen Gegebenheiten in Saint-Vaast angepasst worden war
und zudem das ex-/ibris aus Saint-Bertin wiedergibt, lassen Zweifel an dieser These
aufkommen; sie veranschaulicht aber zumindest, dass dieser Text, sollte er bereits

593 Eine Ausnahme bildet die Handschrift Saint-Omer, BM, ms. 391 aus dem 15. Jahrhundert. Diese klei-
ne Handschrift 10 x 15 cm dhnelt einem Handbuch und beinhaltet die Gewohnheiten des Klosters in
franzdsischer Sprache: Les coustumettes chapitre (fol. 2r), les coustumettes de chapitre (fol. 3r), les
coustumettes en cloistre (fol. 4r), les coustumettes di dortoir (fol. 5r), les coustumettes du refectoir
(fol. 5v), les coutumettes de 'infirmerie (fo. 6v), les ordinaires (fol. 7r). Ab fol. 16r folgen die liturgischen
Bestimmungen in lateinischer Sprache.

594 B. Tutsch, Die Consuetudines Bernhards, S. 285-287.

595 Catalogue général des manuscrits des Bibliotheques publiques, Bd. 4, S. 344. Das ex-libris lautet: »Bi-
bliothecae monasterii Sancti Vedasti Atrebtensis 1628 B. 32.« Die Handschrift war nach B. Tutsch, Die
Consuectudines Bernhards, S. 285 mit grofier Wahrscheinlichkeit sehr vollstandig, weist in ihrem heuti-
gen Erhaltungszustand aber grofiere Liicken auf.

596 B. Tutsch, Die Consuetudines Bernhards, S. 285.

597 Simon, Gesta, II, c. 85, S. 652.

598 Die Handschrift des 13. Jahrhunderts wére somit eine direkte Abschrift der im Zusammenhang mit der
correctio von Saint-Vaast eingefiihrten Handschrift. Dies wiirde auch erkliren, warum diese Abschrift
nicht den heiligen Vedastus nennt und ebenfalls das ex-libris von Saint-Bertin wiedergibt.
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1109 in Saint-Vaast eingefithrt worden sein, wohl nur sehr bedingt zur Anwendung
gekommen war.>”

TutscH weist auflerdem auf eine Consuetudines-Handschrift aus der zweiten
Hilfte des 12. Jahrunderts hin, die aus der Abtei von Sint-Truiden stammt und
jener aus Saint-Vaast/Saint-Bertin in auffallender Weise dhnelt.*® Vor allem eine
Besonderheit legt die Vermutung nahe, dass die Handschrift aus Sint-Truiden einer
Vorlage aus Saint-Bertin folgte. Die Handschriften aus Arras und Sint-Truiden be-
inhalten neben den Gewohnheiten Bernhards eine Art Brief, in dem Monche aus
Cluny Ratschlige iiber die Anwendung und Anpassung ihrer Gewohnheiten in
einer Empfingerabtei erteilten.®® Tutsch hilt es aber fiir unwahrscheinlich, »daf§
man aus Cluny geradezu gleichlautende Serienbriefe zu Riickfragen an die eige-
nen Consuetudines verschickt hitte.« Es sei daher »eher anzunehmen, dafl man
von Cluny aus das Schreiben urspriinglich entweder nach Sint-Truiden oder Saint-
Bertin geschickt hatte, wo es in die Consuetudines aufgenommen und dann weiter-
gegeben wurde.«6%2

Jacques StiEnNON datierte die Handschrift aus Sint-Truiden recht genau auf die
Zeit zwischen 1167 und 1174 und konnte plausibel machen, dass die Handschrift in
enger Verbindung mit Sint-Pieters in Gent steht.®® Bedenkt man, dass diese grofie
flandrische Abtei 1117 eine correctio erfuhr, an der Monche aus Saint-Bertin be-
teiligt waren, liegt die Vermutung nahe, dass auch in diesem Zusammenhang eine
Consuetudines-Handschrift aus Sithiu nach Gent und spiter von dort nach Sint-
Truiden gelangte — eine These, die durch den Hinweis Tutscas auf den in den
beiden genannten Handschriften inserierten Brief untermauert wird.®** Dieser Brief
war somit sicherlich nicht an die Briider von Sint-Truiden gerichtet, sondern ur-
spriinglich an die Gemeinschaft von Sithiu.

Das Schreiben selbst liefert Antworten auf eine Vielzahl von Problemen und
Unklarheiten, die sich beziiglich der Umsetzung der Gewohnheiten von Cluny er-
geben hatten. So gehen sie beispielsweise auf das Vorziehen des mandatum — die

599 B. Tutsch, Texttradition und Praxis misst die Umsetzung der Consuetudines am Grad der individuellen
Gestaltung und an den Gebrauchsspuren der Handschriften. Die Handschrift aus Saint-Vaast weist in
ihrer Abschrift aus dem 13. Jahrhundert demnach keine klaren Anzeichen dafiir auf, dass ihr Text zuvor
im Kloster zur Anwendung gekommen war.

600 Liittich, BU, ms. 1420 stammt aus der zweiten Hilfte des 12. Jahrhunderts.

601 Littich, BU, ms. 1420, fol. 26v-27r, Arras, BM, ms. 864, fol. 25v-26v; vgl. dazu auch. B. Tutsch, Zur
Rezeptionsgeschichte der Consuetudines, S. 81, Anm. 9.

602 B. Tutsch, Die Consuetudines Bernhards, S. 286.

603 Zur Datierung J. Stiennon, Cluny et Saint-Trond, S. 71, 79, zu den Beziehungen mit Sint-Pieters in Gent
ebd., S. 77-78.

604 Zur correctio von Sint-Pieters siche unten S. 185-187.
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Fuflwaschung der Briider — an bestimmten Feiertagen ein, auf die iuvenes, auf die
Vigilien der Heiligenfeste und auf den Kirchenschmuck.5%

Besonders interessant an diesem Schreiben sind die durchaus kritischen Tone
aus Cluny beztglich des mandatum. So heiflt es: »Warum verindert ihr die alten
Gewohnheiten nach unserem Vorbild, ohne dass es notwendig wire? Wir tun dies
namlich mehr aus Notwendigkeit denn aus Gewohnbheit [...].«%% Die Cluniazen-
ser spielen hier auf die Vorverlegung des mandatum an und ebenso auf den zwi-
schen Anfang Oktober und dem Martinsfest gewihrten Trank zur Non.*” Unter
Abt Odilo und Hugo von Cluny sei die samstagliche Fuflwaschung der Briider
angesichts der steigenden Konventsstirke und der liturgischen Verpflichtungen an
bestimmten Festtagen aus der Notwendigkeit heraus vorverschoben worden.5%
Anders verhalte es sich aberin kleineren Hiusern, denn dort habe man gentigend
Zeit, um die antiquas consuetudines aus Cluny zu befolgen.®® Nach TuTscH zeigt
dieses Beispiel, »dafl iber Nachfragen zu den Consuetudines offensichtlich schon
begonnene oder beabsichtigte Umsetzungen der cluniazensischen Gewohnheiten in
Cluny bekannt wurden [...].«

Das hier vorgestellte Schreiben muss somit aus der Anfangszeit der correctio
Saint-Bertins stammen und bietet interessante Einblicke in den Umgang dieser Ge-
meinschaft mit den Consuetudines. Wihrend Simon in seinen Gesta davon berich-
tet, dass Abt Lambert den ordo cluniacensis in Cluny selbst erlernt habe und in der
Folge Cluniazenser nach Sithiu gekommen seien,’'® macht das in die Handschrift
inserierte Schreiben deutlich, dass man sich in Sithiu nicht ganz auf das docere ver-
bo et exemplo verlassen hat.5"" Vielmehr hat es den Anschein, als habe man sich
zumindest in der ersten Zeit sehr stark am geschriebenen Wort orientiert und bei

605 Vgl. dazu B. Tutsch, Zur Rezeptionsgeschichte der Consuetudines, S. 81 und Anm. 9.

606 B. Tutsch, Zur Rezeptionsgeschichte der Consuetudines, S. 87: »Sed quid ad vos? Cur antiquas consue-
tudines exemplo nostro convellitis sine aliqua necessitate. Nos enim hec agimus necessitate potius quam
consuetudine [...]. Sed cur hec vos quibus nonnumquam dies usque ad fastidium habundatur.«

607 Zum monastischen Ritual der Fuflwaschung vgl. allgemein J. Sonntag, Klosterleben im Spiegel des Zei-
chenhaften, S. 335-369; Ders., Die Samstagsfulwaschung. Zum mandatum in Cluny v.a. ebd., S. 262—
265. Nach der Fulwaschung folgte die collatio, die auch als caritas bezeichnet wurde und mit einem
gemeinsamen Trunk von Wein einherging. Dazu vgl. Ders., Klosterleben im Spiegel des Zeichenhaften,
S. 327-334; Ders., On the Way to Heaven, S. 31-36.

608 Vgl. dazu auch Bernhard, Ordo Cluniacensis, II, 24, S. 332. Dieser Hinweis findet sich auch bei Ulrich,
Consuetudines, I, 14, S. 664B; falls ein Hochfest auf den Samstag oder Sonntag fiel, wurde das manda-
tum auf den vorherigen Donnerstag vorverlegt. Bei den Festen handelte es sich seit Odilo um Weihnach-
ten, Pfingsten, Peter und Paul und Marida Himmelfahrt. Hugo fiigte das Fest der Heiligen Dreifaltigkeit
hinzu, Petri Kettenfeier, Allerheiligen, den Martinstag, Allerheiligen und das Kirchweihfest. Vgl. dazu
J. Sonntag, Klosterleben im Spiegel des Zeichenhaften, S. 340.

609 B. Tutsch, Zur Rezeptionsgeschichte der Consuetudines, S. 87.

610 Simon, Gesta, II, c. 65, S. 648; c. 67, S. 649.

611 1. Cochelin, Community and Customs; Dies., When Monks were the Book; S. Boynton, Oral Transmis-
sion; Dies., Training for the Liturgy.
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der Umsetzung nur wenig Interpretationsspielraum zugelassen, worauf zumindest
die prizisen Riickfragen an Cluny hindeuten.®? Bedenkt man, dass in Saint-Bertin
sehr wohl Ménche aus Cluny und flandrische Ménche, die in Cluny die Profess
abgelegt hatten, lebten und somit der ordo cluniacensis durch das Prinzip des docere
verbo et exemplo vermittelt werden konnte, ergeben sich zwei Folgerungen: Zum
einen deuten die verstirkte Hinwendung an das geschriebene Wort und die besag-
ten Riickfragen tiber Details des alltiglichen Lebens darauf hin, dass es durchaus
Diskrepanzen zwischen dem Ordo in seiner verschriftlichten und der durch die
cluniazensischen Professmonche in Cluny, aber auch in Saint-Bertin vermittelten
Form gab.

Zum anderen macht die an Cluny adressierte Anfrage Sithius deutlich, dass man
dort grofleren Wert auf die schriftliche Form als auf die durch Gesten und Perfor-
manz tradierte Form des Ordos legte. CocHELINS Annahme, dass die »Reformer«
der Zeit um 1100 durch ihre hohere Bildung mehr der verschriftlichten Form des
Ordos zugewandt waren und dass sich auch die Bedingungen beim Erlernen des
Monchtums durch die groffe Zahl von conversi betrichtlich verandert hatten, lasst
sich am Beispiel Saint-Bertins durchaus bestitigen.®”®* Die Priferenz des geschrie-
benen Wortes relativiert aber zugleich die Autoritit der in der Gemeinschaft von
Sithiu lebenden cluniazensischen Professmonche. Auf beides hat Lambert, wie
Simon zu berichten weif3, bei der correctio der umliegenden Kloster gesetzt.6'*

3.3. Veranderungen in der sozialen Zusammensetzung der Gemeinschaft

Anstatt Uber die genauen Verinderungen zu berichten, die die Lebensweise der
Gemeinschaft von Sithiu betrafen, war es fiir Simon von groflerer Bedeutung, die
Folgen der wiederhergestellten Regelobservanz hervorzuheben. Nachdem namlich
einige Monche von Saint-Bertin aus Angst vor der Strenge der Regel das Kloster
verlassen hatten, hitten dort andere Ménche Aufnahme gefunden, die sich nach
einem Leben gemaf} der Regel sehnten, Ritter, die ihr weltliches Leben hinter sich

612 In den Consuetudines Bernhards wird die Vorverlegung des mandatum pauperum erklirt. B. Tutsch,
Zur Rezeptionsgeschichte der Consuetudines, S. 87, Anm. 35 bemerkt, dass diese Passage »den Monchen
des rezipierenden Klosters bekannt gewesen sein musste, wenn man einen vollstindigen Text vorliegen
hatte.« Die Riickfragen konnten somit auch auf eine unvollstindige Handschrift zurtickzufithren sein.

613 1. Cochelin, Evolution, S. 34; Dies., Peut-on parler; neben der groflen Bildung Lamberts von Saint-
Bertin sei auf den enormen Anstieg von conversi hingewiesen; siche dazu oben S. 41.

614 Siehe dazu unten S. 142.
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gelassen hatten, Kleriker, Bauern und schliefflich auch Kinder.#*Simon beschreibt
hier einen regelrechten Boom von Konversionen, der nahezu alle sozialen Schich-
ten ergriff.'® Entscheidend ist jedoch nicht, dass die genannten Gruppen sich fiir
ein frommes Leben entschlossen, sondern dass sie in Saint-Bertin aufgenommen
wurden. Die Wiedereinfihrung der Regelobservanz in Sithiu fithrte folglich zu
grundlegenden Verinderungen auf personeller und sozialer Ebene: Wo einst Mon-
che lebten, die, wie ihr aufwendiger Lebensstil zeigt, sicher vorwiegend aus dem
adligen Milieu stammten, fanden sich nun Minner aus allen sozialen Schichten. Die
correctio Saint-Bertins setzte somit einer allzu elitiren Rekrutierung der Briider ein
Ende und 6ffnete die Klosterpforten fir all jene, die dort das Heil suchten. Dieses
Phinomen, das auch in zahlreichen anderen Fillen dokumentiert wird, driickt nach
Dominique IogNa-PraT den Universalanspruch Clunys aus.®” Ob in der Aufnah-
me breiter Bevolkerungsschichten in Sithiu tatsichlich eine mégliche »cluniazen-
sische Ideologie« eine Rolle spielte, oder womoglich ganz andere Interessen von
Bedeutung waren, ldsst sich nicht sicher entscheiden.®!

Nach Simons Bericht wurden diese neuen Monche oder Konversen — eine ge-
naue Unterscheidung nimmt der Chronist nicht vor — vor allem durch die Strenge
und Neuartigkeit der dort gelebten religio angezogen.” Der enorme Erfolg, den
diese neue Lebensweise mit sich brachte, lisst sich auch quantitativ fassen, wenn es
heiflt, dass dort nun in kiirzester Zeit mehr als 120 Brider lebten.t2° Simons Zeitge-
nosse Hermann von Tournai weif} zu berichten, dass es Lambert gelungen sei, die
Gemeinschaft von 12 auf iber 150 M6nche anwachsen zu lassen.®!

615 Simon, Gesta, II, c. 68, S. 649: »Nom tamen Deus destituit hunc locum servitio divino; nam religione
spirante, monachi de indisciplinatis coenobiis, milites sua relinquentes, clerici, rustici, pueri ad conver-
sionem certatim currentes, multa donaria ecclesiae contulerunt.«

616 Vgl. dazu die Beschreibung des religiosen Aufbruchs in den Monodiae Guiberts von Nogent; siche dazu
oben S. 60.

617 D. Iogna-Prat, Ordonner et exclure, S. 46—47.

618 Simon betont v.a. das wirtschaftliche Interesse Lamberts an den zahlreichen Klostereintritten und blen-
det die spirituelle Seite mehr oder weniger aus. Aber auch hier ist Vorsicht geboten, da Simon seinen
Lehrer diesbeziiglich offen kritisiert.

619 Simon, Gesta, I, c. 68, S. 649: »Novitas enim et fervor religionis plurimos incitaverat.«

620 Simon, Gesta, I, c. 68, S. 649: »[...] in brevi coadunatis plus quam 120 fratribus [...].« Eine Zunahme
der Klostereintritte unter Abt Lambert ldsst sich auch aus einer erhaltenen Professliste belegen. Die Liste
zihlt die Namen von 38 Monchen auf, die unter Abt Lambert die Profess abgelegt hatten. Zu dieser
Professliste vgl. S. Vanderputten, Monastic Recruitment in an Age of Reform.

621 Hermann, Liber, c. 80, S. 134: »[....] ubi prius vix XII monachos invenisses, postmodum CL omni abun-
dantia refertos reperisses.«
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3.3.1. Die innerklosterlichen Gruppierungen der Gemeinschaft

Die correctio Sithius hatte aber nicht nur einen enormen Anstieg von Klostereintrit-
ten zur Folge, sondern fithrte auch zur Herausbildung groflerer innerklosterlicher
Gruppen.

Aus Simons Gesta abbatum lisst sich erschlieflen, dass es in der Gemeinschaft
von Saint-Bertin mindestens vier groflere Gruppen von Monchen gab, die sich durch
ithre geographische und spirituelle Herkunft voneinander unterschieden: Eine zwar
kleine aber duflerst wichtige innerkldsterliche Gruppe stellten die Cluniazenser dar.
Simon berichtet, dass diese 1101 nach Saint-Bertin gekommen seien und urspriing-
lich aus unterschiedlichen Klostern stammten.t22 Offenbar versuchte man dadurch,
im Voraus eine mogliche Gruppenbildung unter den Cluniazensern zu vermeiden
und somit deren Integration in die Gemeinschaft zu erleichtern.®?

Dieser kleinen Gruppe stand ein Gros flandrischer Monche gegentiber, das sich
wiederum in drei kleinere Gruppen einteilen ldsst: Zunichst ist davon auszugehen,
dass bei der Ankunft der Cluniazenser nicht alle Monche die Gemeinschaft verlas-
sen hatten, sondern eine gewisse Anzahl von Mdnchen in Sithiu zurtickgeblieben
war. Diese Gruppe, die wohl vorwiegend aus den ilteren Monchen bestand, war
der correctio eher zugeneigt.®** Diesen flandrischen Monchen treten nun aber die
zahlreichen Neubekehrten zur Seite. Aus ihren Reihen geht wiederum die vierte
Gruppe hervor, nimlich jene flandrischen Monche, die im Lauf der Zeit in Cluny
die Profess abgelegt hatten.

Dass Simon in seiner Chronik keinerlei Sympathien fiir die cluniazensischen
Professmonche hegte, ist mehr als offensichtlich. Aber gerade diese starke Tendenz
in der Erzdhlung liefert wichtige Einblicke in das Leben und die Organisation der
Gemeinschaft. Sie ermoglicht es, ansatzweise die Rolle zu ermitteln, die die clunia-
zensischen Professmonche in der Gemeinschaft spielten.

Zu Beginn des Konfliktes mit Pontius von Cluny bemerkt Simon, dass die
Cluniazenser tber einige der Monche »herrschten« (principare).®? Diese kurze
Bemerkung macht mehrere Dinge deutlich: Zunichst scheinen die Cluniazenser

622 Simon, Gesta, I, c. 67, S. 649: »Cluniacensis vero de diversis Cluniacensium monasteriis [...] introdu-
xit.« Hermann, Liber, c. 80, S. 134 spricht von zwdlf Cluniazensern.

623 Vgl. hierzu in dhnlicher Weise die correctio von Saint-Jean in Laon, wo ebenfalls Ménche aus verschie-
denen Klgstern zusammengefiihrt wurden; siche dazu unten S. 377-378.

624 Die Gruppe der in Sithiu verbliebenen Monche diirfte sich weitgehend mit jener decken, die sich fiir eine
Gesandtschaft zu Abt Lambert in Cluny aussprach, vgl. dazu Simon, Gesta, II, c. 65, S. 648. Zudem zeigt
das Beispiel Simons selbst, das nicht alle Monche die Gemeinschaft verlassen hatten. Zur Verbindung
zwischen correctio und Generationen im Kloster vgl. A. Kehnel, S. von Heusinger (Hgg.), Generations
in the Cloister, aber auch die Studie zu Farfa von S. Boynton, Shaping a Monastic Identity.

625 Simon, Gesta, II, c. 89, S. 653: »Cluniacenses nobiscum tunc conversantes caeterisque principantes [...].«
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in Saint-Bertin nicht auf die gesamte Gemeinschaft Einfluss getibt zu haben, son-
dern lediglich auf einige (caeteris) der Monche. Ob ihre Einflussnahme von der
Ausiibung wichtiger Amter herriihrte, ist allerdings fraglich. Aus Simons weiteren
Ausfiihrungen kann man namlich schlieffen, dass beispielsweise das Amt des Grof3-
priors offensichtlich nicht von einem Cluniazenser oder cluniazenserfreundlichen
Monch bekleidet wurde, sondern von einem Bruder, der sich in der Folge ganz
offen fiir die Verteidigung der Freiheit Sithius einsetzte.®?® Auch die spitere For-
derung des Pontius, alle Prioren der Abtei zu ihm zu schicken, um ihre Profess in
seine Hinde abzulegen und dadurch jeglichen weiteren Verdacht des Ungehorsams
aus der Welt zu rdumen, legt offen, dass zumindest 1111/12 die Schliisselpositionen
in der Gemeinschaft nicht von cluniazensischen Professmonchen besetzt waren.®”

Da die Cluniazenser in Saint-Bertin somit nicht primér durch ihr Amt Einfluss
iiben konnten, ist es durchaus denkbar, dass dies durch andere Faktoren, wie bei-
spielsweise personliche oder spirituelle Bande geschah.

Einige Jahre spiter, 1123 wihrend der Krankheit Lamberts, hatte sich die Si-
tuation geandert.®”® Die Fithrungskrise des Klosters hatte nach Simons Aussagen
nicht nur wirtschaftliche Einbuflen zur Folge, sondern auch ein Nachlassen der
Disziplin und schlief$lich auch eine allgemeine Unruhe in der Gemeinschaft.®? Un-
ter den Monchen sei tiber die Nachfolge des Abtes getuschelt worden, denn viele
hitten Ambitionen gehabt, in dieses Amt zu gelangen. Eine weit groflere Unruhe
sei schliellich aufgekommen, weil einige der flandrischen Monche, die die Profess
in Cluny abgelegt hatten, zusammen mit dem obersten Prior tiber das Kloster ge-
herrscht hitten (dominare).®*° Um nun aber der allgemeinen Emporung entgegenzu-

626 Dies schliefit freilich nicht ganz aus, dass auch der Grofiprior eventuell die Profess in Cluny abgelegt
haben konnte.

627 Simon, Gesta, II, c. 93, S. 653; eben in dieser Tatsache konnte auch der Missmut begriindet liegen, der
sich in den Auferungen der in Saint-Bertin lebenden Cluniazenser spiegelt, als Pontius nach Sithiu
kommen wollte. Auch Lamberts Angst, Rechenschaft ablegen zu miissen, konnte darin begriindet sein,
dass er die wichtigen Positionen im Kloster nicht mit Cluniazensern besetzte, sondern sie stattdessen
fiir andere Zwecke, wie etwa die correctio anderer Kldster, verwendete.

628 Simon, Gesta, II, c. 106, S. 657: » Anno incarnati Verbi 1123. abbas Lambertus paralysi ex improviso per-
cussus, adeo dissolvitur, ut amissa loquela et media corporis parte debilitata, plus quam biennio, usque
ad obitum scilicet, languesceret.«

629 Zwischen 1124 und 1125 wurde die Grafschaft von einer schweren Hungersnot heimgesucht, der Karl
der Gute mit scharfen Mafinahmen entgegenzuwirken versuchte. Simons Bericht deckt sich in auffallen-
der Weise mit dieser Krise und verweist somit weniger auf Misswirtschaft als vielmehr auf eine natiirli-
che Ursache. Zu dieser Hungersnot vgl. Galbert von Briigge, De multro, ¢. 2-3, S. 7-11.

630 Simon, Gesta, II, c. 106, S. 657: »Quo tempore cerneres omnia turbari et in antiquum chaos turbata
velle reverti. Dispensatores exteriorum, quorum manus eatenus superabundaverat, intus disciplinae dis-
solutio, de substituendo abbate musitatio, ad abbatiae ... multorum minhiabat ambitio; magisque in
hoc turbabantur, quia quidam fratres nostri, qui Cluniaci professionem fecerant, cum priore maiore in
hac aecclesia tunc dominabantur.« Der Groflprior war zu jener Zeit ein cluniazensischer Professmonch.
Vgl. dazu Simon, Gesta, I, c. 109, S. 657: »[...] remoto priore qui Cluniaci professus fuerat [...].«
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wirken und jeglichen Verdacht von den Cluniazensern abzuwenden, entschieden sie
mit dem Rat des Bischofs und dem Rat der Briider, dass Simon als Stellvertreter des
Abtes in den 6ffentlichen Angelegenheiten eingesetzt werden sollte. Nachdem dies
getan worden war, verlieflen einige der Cluniazenser aus Protest die Gemeinschaft.
Aus Neid, Hass oder Ehrgeiz hitten sie gefordert, dass Simon noch vor Ablauf des
Jahres durch einen anderen ersetzt werden miisse. Abschlieflend klagte Simon, dass
die Monche in jener Zeit ihre Bestindigkeit eingebiifit und unentwegt ihre Meinung
geandert hitten, was nicht zuletzt zu seiner Absetzung gefithrt habe.®!

Diesem Kapitel kommt eine zentrale Rolle zu, da Simon darin seine personlichen
Erfahrungen mit den Cluniazensern festhilt. Interessant an der Passage ist zunichst
die Tatsache, dass er zwischen »unseren Monchen, die in Cluny die Profess abgelegt
hatten« und »den Cluniazensern« unterscheidet. Auch sonst spricht Simon in seiner
Chronik immer wieder von den »Cluniazensern, die mit uns lebten.«%2 Dies deutet
darauf hin, dass er diese als eine eigenstindige Gruppe oder sogar als Fremdkorper
innerhalb der Gemeinschaft ansah. Die »flandrisch-cluniazensischen« Professmon-
che gehorten fiir den Chronisten aber nicht primir zu dieser Gruppe, bezeichnet er
sie doch als »die unsrigen«. Fiir ihn war daher nicht nur die cluniazensische Profess
ein wichtiges Unterscheidungsmerkmal, sondern offensichtlich auch die Herkunft
der Briider. Wihrend die einen aus Flandern stammten, bezeichnen die »Cluniazen-
ser« die Monche, die von auflen kamen und sich eventuell auch sprachlich vom Rest
der Gemeinschaft unterschieden.®

Simons Bericht macht dennoch deutlich, dass man sich in Sithiu der Nihe der
Cluniazenser und der »flandrisch-cluniazensischen« Professmonche durchaus be-
wusst war, einte sie doch die in Cluny abgelegte Profess.®** Die Unruhen, von de-
nen in diesem Kapitel die Rede ist, als letztere die Leitung der Gemeinschaft zwi-
schenzeitlich tibernommen hatten, rithrte vom Misstrauen der iibrigen Briider her.

631 Simon, Gesta, II, ¢. 106, S. 657: »In magna igitur fluctuatione positi ad removendam suspitionem de
Cluniacensibus et ad maiorum fratrum securitatem, consilio communi inito, decernunt cum episcopo,
vicarium abbatis Symonem, postea abbatem, ad rem publicam gubernandum debere substitui. Quo fac-
to, quidam Cluniacensium nobiscum commorantium indignati discessere, et vel odio invidentium vel
ambitione ad honorem abbatiae aspirantium egere, ut vicarius substitutus necdum anno finito depone-
retur. Crederes deinde tanta inconstantia fluctuare monachos, ut milies crederes in die mutare animos.
Sua quippe quaerentes, dum lubricis currunt gressibus, quid mirum si sine luce offendunt?«

632 Simon, Gesta, II, c. 89, S. 653: »[...] Cluniacenses nobiscum tunc conversantes [...]«; Ders., II, c. 94,
S. 653: »[...] Cluniacenses, qui tunc nobiscum erant [...]«; Ders., II, ¢. 107, S. 657: » [....] Cluniacensium
nobiscum commorantium [...].«

633 Saint-Bertin liegt bereits im flimisch-sprachigen Bereich. Vorstellbar wire, dass die Cluniazenser
Franzosisch sprachen. C. Giraud, Les sermons inédits de Guillaume le Frangais weist auf eine Sermo-
nessammlung aus dem Stiden Italiens hin, die von einem Ménch aus Saint-Bertin verfasst worden war,
der sich in seinem Prolog als Guillelmus Francigena zu erkennen gibt.

634 J. Wollasch, Ménchtum zwischen Kirche und Welt, S. 155 sieht die cluniazensische Identitit in der
gemeinsamen Profess begriindet.
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Offenbar fiirchtete man, dass unter ihrer Fithrung die Cluniazenser an die Macht
kommen und die Freiheit der Abtei erneut in Frage gestellt werden konnte. Die
»flandrisch-cluniazensischen« Professmonche nahmen somit eine Art Mittlerrolle
ein: Zum einen wurden sie weiterhin zu den flandrischen Monchen gezahlt, zum
anderen war man sich dartiber im Klaren, dass sie durch ihre urspriinglich in Cluny
abgelegte Profess weiterhin in Verbindung mit der burgundischen Abtei standen,
wenngleich das bereits erwahnte Schreiben Papst Paschalis’ II. von 1112 sie von
ithrer Profess entbunden hatte.®

Welche Funktion hatten nun aber die Cluniazenser und die »flandrisch-clunia-
zensischen« Professmonche zu diesem Zeitpunkt in Saint-Bertin? Aus Simons Be-
richt ist zu entnehmen, dass sich die Gemeinschaft wihrend der Krankheit Lam-
berts in einer schweren Krise befunden hatte. Die neue interimistische Leitung der
»flandrisch-cluniazensischen« Professmonche war nicht im Stande, die Wirtschaft
des Klosters und die Disziplin in der Gemeinschaft aufrechtzuerhalten.®*® Daran
konnten nach Simon offenbar auch die Cluniazenser nichts andern. Hief} es einige
Kapitel zuvor, dass die 1101 nach Saint-Bertin gekommenen Cluniazenser vor al-
lem die religio und disciplina wiederhergestellt hatten, lag letztere nun erneut im
Argen.*” Simon impliziert damit, dass die Prisenz der Cluniazenser an Legitimitit
verloren hatte. Mehr noch, sie waren mafigeblich daran beteiligt, in der Gemein-
schaft Unruhe zu stiften und zu einer wenig frommen Atmosphire beizutragen.

Dieser Darstellung ist freilich mit duflerster Vorsicht zu begegnen, wird in ihr
doch ein Grund fiir Simons tiefe Abneigung gegeniiber den Cluniazensern greif-
bar, nimlich ihre Schuld an seinem Sturz als Vicarius.*® Wihrend die »flandrisch-
cluniazenischen« Professmonche ebenfalls wenig aufrichtig die Wahl Simons als
eine Art Kompromiss in die Wege leiteten, wirft Simon den Cluniazensern Macht-
gier, Neid und Hass als Motive vor. Der Hinweis, dass wohl einige der Cluniazen-
ser, die das Kloster aus Protest verlassen hatten, Ambitionen auf die Abtswiirde
hatten, ist ein nicht unwichtiges Detail. Offenbar hegten die Cluniazenser weiterhin
die Hoffnung, die Leitung oder zumindest wichtige Schlisselpositionen mit Mon-
chen aus ihren Reihen zu besetzen. Doch gegen die freie Wahl der Monche von

635 Zum Misstrauen gegentiber diesen flandrisch-cluniazensischen Professmonchen vgl. die Absetzung des
cluniazensischen Grofipriors durch Johannes II. Simon, Gesta, IL, c. 109, S. 657. Der Brief Paschalis’ II.
an Lambert entbindet zwar die cluniazensischen Monche von threm Gehorsamsgeliibde gegentiber dem
Abt von Cluny (M. Sdralek, Wolfenbiittler Framente, S. 114-115), die weiteren Ereignisse machen aber
deutlich, dass sie sich weiterhin an Cluny gebunden fiihlten.

636 Zur wirtschaftlichen Situation siehe oben S. 125.

637 Simon, Gesta, II, c. 67, S. 649; von der religio ist in c. 106 nicht die Rede.

638 In dieser Darstellung wird aber sicherlich nicht nur die Schuld der Cluniazenser an seiner Absetzung als
Vicarius verarbeitet, sondern auch seine Absetzung als Abt, die Simon selbst mit keinem Wort erwihnt.
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Saint-Bertin und nicht zuletzt den Willen der geistlichen und weltlichen Herren
Flanderns konnten sich die Cluniazenser nicht behaupten.®

Nach dem Sturz Simons wihlten die Briider mit Zustimmung des Grafen, des
Bischofs und nicht zuletzt Lamberts Johannes zum Abt. Dieser, so wird prizisiert,
war ein Regularkanoniker, der sich erst seit kurzem zum Ménchtum bekehrt hatte
und zudem die lingua Theutonica sprach.%*° Die hier genannten Kriterien sind auf-
schlussreich. Sie zeigen, dass man ganz bewusst einen Kandidaten aus der Gegend
bevorzugte, der nicht nur die dortige Sprache beherrschte, sondern auch Erfahrun-
gen im flandrischen Herrschaftsgefiige hatte sammeln konnen. Der Hinweis, dass er
einst Regularkanoniker war, steht nicht zuletzt dafiir, dass er sich auch im Monch-
tum fir ein Leben nach der Regel einsetzte. Zudem diirfte er als Kanoniker mit der
Verwaltung von Besitz vertraut gewesen sein und die notigen Beziehungen mit den
Groflen gekniipft haben.**! Johannes II. kann somit als eine wirkliche Alternative
zu einem Cluniazenser gesehen werden. Doch bereits nach wenigen Monaten er-
hoben sich die Ménche von Sithiu, wie Simon bemerkt, mit der gewohnten Leicht-
fertigkeit gegen ihren Abt und wollten diesen weniger durch Anschuldigungen,
als durch Gewalt absetzen. Mithilfe seiner Manner sei es ihm schlief$lich gelungen,
die Verschworer gefangen zu nehmen und in verschiedene Kloster zu schicken.t*?
Auch wenn Simon nicht prazisiert, wer diese conspiratores waren, impliziert die
Formulierung levitate solita, dass wie in seinem eigenen Fall wieder einmal die
Cluniazenser zum Aufruhr gegen den Abt animiert hatten.* Im Gegensatz zu
Simon genoss Johannes II. allerdings die notige Unterstilitzung von auflen, was noch

639 Ob sich bei dem genannten Motiv, selbst in hohere Amter zu streben, die Trennung der Gemeinschaft in
Cluniazenser und Nicht-Cluniazenser so scharf vornechmen lisst, wie es Simon glauben macht, ist frag-
lich. Andernfalls ist schwer zu erkliren, weshalb sich Simon nicht mit dem Riickhalt der flandrischen
Moénche im Amt halten konnte.

640 Simon, Gesta, II, c. 108, S. 657: »[...] coadunatis undecunque fratribus et comite cum presule accersito,
ab ipso accepta licentia, quendam Iohannem, persona honorabilem, lingua Theutonica disertum, nuper
de canonico regulari monachum effectum, magno clamoris strepitu communiter eligunt, abbate Lam-
berto adhuc vivente et reclamante.«

641 Kanonikerstifte spielten zahlenmafig in der Grafschaft Flandern eine grofiere Rolle, als Kloster. Die
Grafen wie auch die Groflen griffen bei der Verwaltung ihres Besitzes und anderer Tatigkeiten gerne auf
Kanoniker zurtick; vgl. dazu B. Meijns, Aken of Jeruzalem?, S. 433 —660.

642 Simon, Gesta, II, c. 112, S. 658: »Dumque securitatem et prosperitatem sibi opinaretur affuturam, su-
bito Sithienses levitate solita contra eum conspirantes, eum deponere vi, non accusatione, nituntur. Sed
praemunitus hominum suorum consilio, conspiratores captos per diversa coenobia dispersit.«

643 Es stellt sich hierbei die Frage, warum Simon die Gelegenheit nicht nutzt, die Cluniazenser in diesem
Zusammenhang erneut als Unruhestifter darzustellen. Ein Grund hierfiir konnte u.a. das gespannte
Verhaltnis zu Abt Johannes II. sein. Simon macht seine Abneigung gegentiber Johannes II. immer wieder
deutlich, so gleich zu Beginn, wo es heiflt, dass er »sich in Sicherheit und Reichtum wihnte.« (Simon,
Gesta, I, c. 112, S. 658).
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einmal zeigt, dass eben dies ein schwerwiegendes Kriterium bei seiner Wahl zum
Abt gewesen sein duirfte.t*

Die Beispiele des Vicariats Simons und des frithen Abbatiats Johannes” II. zei-
gen, welch groflen Einfluss die Cluniazenser auf die Monche von Sithiu austibten,
obgleich sie keine zentralen Funktionen in der Gemeinschaft innehatten. Eine Mog-
lichkeit, um Einfluss zu iben, war die Drohung. Als solche darf man die Reaktion
der Cluniazenser werten, die nach der Wahl Simons zum Vicarius aus Protest die
Gemeinschaft verlassen hatten und die besagte Forderung stellten. Der Inhalt der
Drohung liegt zwar im Dunkeln, besonders naheliegend wire es allerdings mit dem
Abzug der tibrigen Cluniazenser, das heifit auch der »flandrisch-cluniazensischen«
Professmonche zu drohen, falls man ihrer Forderung nach der Absetzung Simons
nicht entsprechen wiirde.

In diesem Zusammenhang stellt sich freilich die Frage, wieso die Prisenz der
Cluniazenser in der Gemeinschaft derart wichtig war, dass allein das Drohen mit
threm Abzug zu ungeahnten Folgen fithrte. Ein erstes Mal wurde die Prisenz der
Cluniazenser in Sithiu 1112 in Frage gestellt. Damals war es Pontius, der Lambert
mit dem Abzug der Professmonche drohte, falls nicht alle Prioren der Abtei die
Profess in seine Hiande ablegten. Nach Simons Darstellung gelang es Lambert, die
entsprechenden Monche zu diesem Schritt zu tiberreden. Nur die energische Inter-
vention des Kastellans von Saint-Omer konnte dies verhindern.t*

In dieser Situation werden zwei ganz unterschiedliche Auffassungen von der
Prisenz der Cluniazenser in Sithiu sichtbar: Fiir den Kastellan von Saint-Omer war
ihre Prisenz keinesfalls wichtiger als die Freiheit der Abtei. Will man ihm keine
Gleichgiltigkeit gegentiber der frommen Lebensweise in Saint-Bertin unterstellen,
lasst sich seine Reaktion eigentlich nur dahingehend erkliren, dass er die Prisenz
der Cluniazenser nicht mehr fiir zwingend notwendig hielt.**¢ Fiir Lambert war
die Gegenwart der Cluniazenser dagegen sichtbares Zeichen fiir den Erfolg seiner
correctio. Gut zehn Jahre nach deren Ankunft in Sithiu diirfte ihre Vorbildfunk-
tion nicht mehr von zentraler Bedeutung gewesen sein. Ihr Abzug, der auch die
»flandrisch-cluniazensischen« Professmonche betroffen hitte, wire somit nicht
nur mit dem personlichen Scheitern Lamberts gleichzusetzen, sondern hitte auch
der Stellung der Abtei geschadet. Neben ihrem guten Ruf, der sicherlich mit der
cluniazensischen Lebensweise in Verbindung stand, hitte die Abtei eventuell auch

644 Simon, Gesta, II, c. 110, S. 658: »Sed praemunitus hominum suorum consilio [...].« Bereits seine Wahl
erhielt die Unterstiitzung des Grafen: ebd., c. 108, S. 657: »[...] coadunatis undecunque fratribus et
comite cum presule accersito [...].«

645 Simon, Gesta, II, c. 93, 94, S. 653 —654.

646 Gerade beim niederen Adel und der Ministerialitit war die Lebensweise Clunys besonders gefragt; siche
dazu oben S. 52.
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politisch und spirituell an Bedeutung verloren.®*” Dass Lambert schlieflich durch
die papstliche Autoritit das Bleiben der cluniazensischen Professmonche und die
weitere Orientierung an der cluniazensischen Lebensweise erwirken konnte, war
fir thn ein wichtiger personlicher Erfolg.648

Angesichts der nun folgenden Konflikte und inneren Zwistigkeiten, verwundert
es, dass ein Grofiteil der Monche von Saint-Bertin auch nach dem Tod Lamberts
weiterhin groflen Wert auf die Gegenwart der cluniazensischen Professmonche leg-
te. Aber auch die Cluniazenser selbst scheinen letztlich Interesse an ithrem Verblei-
ben in Sithiu gehabt zu haben. Letzteres erklirt sich dadurch, dass ihre Prasenz in
der Gemeinschaft den weiterhin erhobenen Anspruch Clunys auf Saint-Bertin zum
Ausdruck brachte. Fiir die Gemeinschaft von Sithiu hingegen stellte die Prisenz
der Cluniazenser eine Art Giitezeichen dar, das ihr den Zustrom von Monchen
und Schenkungen garantierte.®® Dies hatte zur Folge, dass die neu eingetretenen
Moénche zu wichtigen Unterstiitzern der Cluniazenser wurden, wihlten sie doch
ithretwegen und der strengen Disziplin wegen die Abtei in Sithiu aus.®*® Simon ist
sich dessen durchaus bewusst und kann sich diesbeziiglich auch eines kritischen
Kommentars nicht erwehren. So bemerkt er, dass Abt Lambert, ohne Zweifel zu
hegen, auch jene Monche aufgenommen habe, die ihm und seinen Nachfolgern so
grofle Schwierigkeiten bereiten sollten.*! Simon wirft Lambert also mangelnde Prii-
fung der Aspiranten und fehlende Menschenkenntnis vor und zudem ein zu starkes
Interesse an den wirtschaftlichen Folgen in Form von reichen Schenkungen.®®? Die
Monche, auf die er anspielt, sind mit grofler Wahrscheinlichkeit jene, die in der
Folge die Profess in Cluny ablegen sollten. Doch welche Motive gab es, um diesen
Schritt zu tun?

Fihrt man sich die Ereignisse um die Krankheit Abt Lamberts 1123 noch einmal
vor Augen, wird deutlich, dass diejenigen Briider, die nach wichtigen Positionen im
Kloster strebten, aus den Reihen der »flandrisch-cluniazensischen« Professmonche
stammten. Fiir ihr Streben nach einer Karriere in Saint-Bertin war die abgelegte

647 Zur Rolle Saint-Bertins innerhalb der flandrischen Klosterlandschaft vgl. S. Vanderputten, Crisis of
Cenobitism. Nach der Krise des 11. Jahrhunderts stieg die Bedeutung Saint-Bertins durch Lamberts
correctio.

648 M. Sdralek, Wolfenbiittler Fragmente, S. 114-115.

649 A. Bijsterfeld, Do ut des.

650 Simon, Gesta, I, c. 68, S. 649: »Novitas et fervor religionis plurimos incitaverat.«

651 Simon, Gesta, II, c. 67, S. 649: »[....] quos dum pater Lambertus non discernit dubie, recipit qui ei suisque
in longum successoribus totique aecclesiae postea multum oneri fuere.«

652 Simon, Gesta, II, c. 68, S. 649: »Crevit [...] exterius vero rerum copia [...].«



150 | I. Die Abtei von Saint-Bertin

Profess aber eher hinderlich, was mit Hinblick auf den Konflikt mit Cluny seit 1112
verstandlich wird.*>

Vor diesem Datum war die in Cluny abgelegte Profess noch ein relativ sicherer
Weg gewesen, um in anderen Klostern in wichtige Positionen aufzusteigen. Als
erster Fall ist hier die Neubesetzung des Abtsstuhls von Auchy-les-Moines zu nen-
nen. Da der Abt von Saint-Bertin das Recht besaff, den Abt dieser Gemeinschaft
zu bestimmen, aber offensichtlich noch kein geeigneter flandrischer Monch zur
Verfiigung stand, habe er, so Simon, einen seiner Cluniazenser namens Odo dort
hingeschickt.®** Dies schien eine aus der Not heraus geborene Ausnahme gewesen
zu sein, denn wenig spiter, 1106, sollte ein gewisser Hermes, der einst Prior in
Sithiu war, zum Abt von Bergues-Saint-Winnoc geweiht werden. Zum Zeitpunkt
seiner Wahl habe er sich noch in Cluny befunden, wo er die Profess abgelegt hatte
und in der Folge wohl, wie einst Lambert, den Ordo erlernte, bevor man ihn dann
zurlick nach Flandern holte und mit seiner neuen Funktion betraute.®®® Auch in
Saint-Vaast in Arras lassen sich 1112 zwei »flandrisch cluniazensische« Professmon-
che nachweisen.®>

Dass aber alle Monche, die zu solchen Missionen eingesetzt wurden, zwingend
in Cluny die Profess abgelegt haben mussten, lisst sich nicht bestitigen. So gehor-
te beispielsweise Alvisus, der spatere Abt von Anchin, zu jenen bertinianischen
Monchen, die 1109 mit der correctio von Saint-Vaast beauftragt worden waren, und
bekleidete dort das wichtige Amt des Priors.®”” Alvisus hatte mit Sicherheit nie die
Profess in Cluny abgelegt. Hierfiir spricht zum einen sein entschiedenes Eingreifen
in den Konflikt mit Pontius; zum andern zwei Briefe aus dem Jahr 1111, in denen

653 Esist die Rede davon, dass auch die flandrisch-cluniazensischen Professmonche argwohnisch betrachtet
wurden. Simon, Gesta, II, c. 107, 109, S. 657.

654 Simon, Gesta, c. 71, S. 649: »Primo igitur Alciacensis aecclesia pastore destituitur proprio, magnae sim-
plicitatis et innocentiae viro nomine Norberto. Cui coenobio cum pastorem providere debeat Sithiensis
congregatio tam ex apostolica sanctione quam ex priscorum institutione, abbas Lambertus se totum
suaque omnia Cluniacensibus indulgens, ex eis quendam Odonem nomine, virum religiosum, Alciacensi
preposuit cenobio.«

655 Interessant ist der Hinweis darauf, dass Hermes einst ein Prior in Saint-Bertin war. Offensichtlich qua-
lifizierte das Priorat dazu, in Cluny die Profess abzulegen, um dann in einem anderen Kloster und nicht
in Sithiu zu wirken.

656 Simon, Gesta, c. 83, S. 651: »[...] ut Sithienses mittantur Atrebatum [...].<; Simon, Gesta, c. 95, S. 654:
»Audiens vero, duos nostros monachos, qui Cluniaci iam antea professi erant, adhuc Atrebati demorari,
missis caballis, eos ad se vocavit.« Nach Saint-Vaast in Arras wurde 1109 eine Gruppe von Ménchen
aus Saint-Bertin geschickt. Unter ihnen befand sich auch Alvisus, der spiatere Abt von Anchin. Es ist
anzunehmen, dass diese Gruppe nicht ausschliefllich aus cluniazensischen Professménchen bestand.

657 Zur Intervention des Alvisus vgl. Simon, Gesta, II, c. 95, S. 654; zur correctio von Saint-Vaast Simon,
Gesta, II, c. 84, S. 451-452; zu seinem Amt als Prior vgl. C. Giordanengo (Hg.), Le registre de Lambert,
E 112, S. 482: »[...] communi consilio elegimus priorem ecclesiae Sancti Vedasti, donnum Alvisum,
pastorem nobis fieri.«
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Bischof Lambert von Arras und der Prior von Anchin Abt Lambert darum gebeten
hatten, Alvisus von seiner in Saint-Bertin abgelegten Profess zu entbinden.®%

Auch das Beispiel Simons selbst zeigt, dass die Herkunft aus Saint-Bertin und
der Auftrag, an einer correctio mitzuwirken keine zwangslaufigen Indikatoren da-
fir sein missen, dass die entsprechende Person die Profess in Cluny abgelegt hatte.
Auch wenn Simon selbst zwischenzeitlich als Abt von Auchy-les-Moines wirkte
und an zahlreichen correctiones beteiligt war, macht seine betont anti-cluniazensi-
sche Haltung eine mogliche Profess in Cluny eher unwahrscheinlich.

Insbesondere die Umstinde seiner Wahl zum Vicarius deuten darauf hin, dass er
nicht zu den cluniazensischen Professmonchen zihlte. Andernfalls ist es schwer zu
erkliren, wieso er gleich zweimal auf Betreiben der Cluniazenser abgesetzt wurde.
Sein Einsatz in Auchy-les-Moines und weiteren Klostern lag somit nicht in seiner
Zugehorigkeit zu Cluny begriindet, sondern in seiner besonderen Eignung fiir die-
ses Amt.o%

Simons Schilderungen der correctiones von Saint-Vaast in Arras 1109, Sint-Pie-
ters und Sint-Baafs in Gent 1117, aber auch jener von Saint-Remi in Reims 1118
legen zwar nahe, dass an diesen Missionen cluniazensische Professmonche beteiligt
waren, zeigen aber zugleich, dass auch andere Kriterien bei der Auswahl der Mon-
che eine Rolle gespielt haben diirften.®! Im Falle von Saint-Vaast und Saint-Remi
heiflt es, dass Lambert mit einigen auserwiahlten Mdnchen, der »Bliite Sithius«,
dorthin gekommen sei; im Falle von Sint-Pieters erfihrt man, dass Simon selbst
zu den ausgesandten Monchen zihlte.? Die Formulierungen legen nahe, dass sich
diese Brider durch besondere Begabungen und Fihigkeiten oder durch ihre Erfah-
rung hervorgetan hatten und deshalb fiir die Aufgabe ausgewihlt worden waren.

658 C. Giordanengo (Hg.), Le registre de Lambert, E 112, S. 482: »[...] quia monachus sui caenobii est
professus [...].< ebd., E 114, S. 484.

659 Simon, Gesta, II, c. 133, S. 661: »Qui dum tempore Lamberti abbatis, iussu eiusdem patris per nonnulla
coenobia Flandriae ordinem correxisset [...].«

660 Simon, Gesta, II, c. 133, S. 661: »Quam aecclesiam cum per 4 fere annos strenue gubernasset, post
recessum predicti Iohannis electione communi huius loci monachorum, per Milonem episcopum huc
adductus est [anno 1131] et in sede principali abbatis sollemniter collocatus.«

661 Im Falle von Saint-Vaast ist die Beteiligung von mindestens zwei flandrisch-cluniazensischen Profess-
monchen nachgewiesen, vgl. Simon, Gesta, 11, ¢. 95, S. 654.

662 Simon, Gesta, II, c. 103, S. 656: »[...] pater Lambertus cum caeteris et cum electis Sithiensium fratribus
intererat [...].« ebd., I, c. 84, S. 651: »[...] comitante Sithiensium flore electo [...].« ebd., IT, c. 101,
S. 655: »[...] pater Lambertus cum 12 suis fratribus Gandavum conveniunt [...]. [...] illis more folio-
rum frustra trementibus et adventui nostro cedentibus.« Aus adventui nostro schloss O. Holder-Egger
(Simon, Gesta, 11, S. 655, Anm. 3), dass auch Simon zu den zwolf Monchen gehorte. Angesichts seiner
wahrscheinlichen Herkunft aus Gent und seinem spiteren Exil, ist diese Folgerung plausibel, auch wenn
hinter jenem nostro nicht unbedingt seine Person stehen muss. Darin kénnte auch lediglich die gemein-
schaftliche Identitit zum Ausdruck kommen.
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3.4. Veranderungen in den Besitz- und Herrschaftsstrukturen
3.4.1. Die correctio exterius im Spiegel der historiographischen Texte

Gleich mehrere Texte berichten, dass in der Abtei von Saint-Bertin in der Zeit um
1100 nicht nur im innerkldsterlichen Bereich Verinderungen vorgenommen wur-
den, sondern auch in den Besitz- und Herrschaftsstrukturen. An erster Stelle stehen
erneut Simons Gesta abbatum: Nachdem Simon Lamberts Werdegang und seinen
Aufstieg in das Amt des Abtes thematisiert hat, fasst er kurz zusammen, welche
Verdienste Lambert um sein Kloster aber auch um viele andere Gemeinschaften
erworben hatte: Er habe mit dem Rat guter Minner eindringende Feinde abgewehrt
und Konlflikte beigelegt. Es habe nichts gegeben, was er nicht zustande gebracht
hitte. Dabei bediente er sich aller Mittel, namlich militarischer Gewalt, Abmachun-
gen, Verhandlungen mit Laien und Geistlichen, weltlichen Gerichten und Synoden.
Viele Kloster, die durch die Sorglosigkeit friiherer Abte verlassen oder vernachlis-
sigt worden waren, seien durch Lamberts Arbeit und das Wohlwollen der Kirche
wiederhergestellt und verbessert worden. All dies sei vor Ort offen sichtbar, wie
dies allerdings zustande gekommen sei, werde im Folgenden geschildert. Dabei be-
ginnt Simon zunichst mit den dufleren Angelegenheiten und fithrt, wie er bemerkt,
zunichst die Urkunden an, in denen die Pipste die Freiheit »all unserer Kirchen«
bestitigten, bevor dann die Urkunden anderer Personen folgen, die tiber verschie-
den Belange des Klosters handeln.*¢

In diesen einleitenden Worten macht Simon deutlich, dass die correctio seines
Abtes und Lehrers umfassender Art war und keinestfalls nur auf die innerkloster-

663 Simon, Gesta, I, c. 7, S. 645: »Sublimatus igitur hoc ordine in honoris culmine, coepit bonorum viro-
rum in agendis uti consilio et eorum per omnia sapienter informari exemplo, quo insurgentes contra
se repelleret hostes et tumulantium insolescentes compesceret lites. Cui in processu temporis multa
mentis inhesit industria, quam subsecuta est tanta in omnibus quae agebat efficacitas et gratia, ut nil in
propiis vel alienis, nil in militaribus vel in regularibus, nil in popularibus vel in negociis aecclesiasticis,
nil in laicorum placitis vel in clericorum synodis ortum est tam diversum tamque inextricabile, quod
suo non expediret iudicio perfacile. Hincque factum est, ut, quasi tellus arida, hiemali asperitate per
supervenientem gratam aeris serenitatem detersa, solis ignivomis vaporibus vegetata virescit et virendo
florescit et florendo maturescit, sic non solum hoc Sithiense coenobium, verum etiam aliorum loca
sanctorum ad laudem et honorem nominis Christi huius patris Lamberti iugi sollertia in melius mutata
proficerent, donec fructu multiplici sanctae exercitationis multas Christo animas lucrifacerent. Multa
quippe, quae antecessorum suorum incuria vel ablata vel presumdata et depravata fuerant, suo labore
et benevolentia aecclesiae sunt restituta, reparata et emendata. Quae cuncta suo in loco convenientius
patebunt, cum scripto apparuerit, quibus et in quibus et a quibus huius loci melioratio monachorumque
laudabilis conversio per ordinem facta est. Ab exterioribus igitur incipientes, ad interiora usque ad nos-
tros descendamus; a quibus iterum exeuntes, ad corrigenda aliorum coenobia expeditus proficiscamur.
In primis igitur cartarum exemplaria, quae Romanorum pontificum auctoritate, illo agente, de libertate
omnium aecclesiarum nostrarum confirmitatae sunt, ponamus aliasque aliarum personarum, quas de
diversis aecclesiae utilitatibus assignari fecerat, postea subscribere studeamus.«
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lichen Angelegenheiten abzielte.** Eine Vielzahl von Urkunden und Briefen, die
Simon in seine Chronik eingliedert, dokumentieren die Verinderungen in den Be-
sitz- und Herrschaftsstrukturen des Klosters. Doch der Chronist beschrankt sich
nicht allein auf die Dokumentation dieser Verinderungen, sondern nennt sie zudem,
wenn auch nur kurz, in seinem darstellenden Teil. So habe Lambert dem Kloster mit
grofltem Eifer feoda zurtickgebracht, die von seinen Vorgangern unbedacht ausge-
geben worden waren, zudem Zehnte, die von Laien gehalten wurden, Dorfer, Ab-
gaben, Landereien und Wilder, die vernachlissigt oder usurpiert worden waren.63

Neben den Gesta abbatum Simons findet sich auch im Traktat De moribus
Lamberti abbatis eine kurze Passage, in der auf Lamberts Errungenschaften fiir
das Kloster hingewiesen wird. Im Vordergrund steht hierbei die Bestitigung von
Privilegien durch Graf, Bischof und Papst.®®® Zudem seien die Wirtschaftsgebiude
des Klosters gut in Stand gehalten und Kanile wiederhergestellt worden.®” Der
Continuator des Traktats flgte schliefflich noch hinzu, dass Lambert dem Kloster
verlorengegangenen Besitz zurtickgefiihrt habe, Land und Abgaben erworben und
sie zum Nutzen fir die Brider und zu seinem Andenken verwaltet habe.®¢8

Beide Texte zeichnen somit von Abt Lambert das Bild eines durchaus fihigen
und geschickten Verwalters, dessen Hauptanliegen die Riickgewinnung, Bewah-

664 Dieser Eindruck wird in der Historiographie erweckt: Nahezu alle Abhandlungen thematisieren ledig-
lich die Einfithrung der cluniazensischen Lebensweise. Dies mag u.a. daran liegen, dass die im 19. Jahr-
hundert angefertigte kritische Edition O. Holder-Eggers alle Urkunden auslief§ und sich auf den narra-
tiven Text beschrinkt.

665 Simon, Gesta, II, c. 80, S. 651: »Exterius vero feoda, quae antecessores eius minus inconsulte dederant,
decimas a laicis possessas, villas, redditus, terras, silvas, quae vel negligenter amissa vel iniuste posside-
bantur, magna industria aecclesia revocavit.«

666 Tractatus de moribus Lamberti, S. 950: »Habet iam dicta aecclesia intus et extra privilegia onmni iure
et lege confirmata, regali manu et episcopali concessione insuper et apostolica auctoritate signata.« Mit
regali manu wird nicht auf den Konig angespielt, sondern auf den Grafen von Flandern, der in den
Quellen immer wieder als Herrscher des regnum Flandriae aufscheint; siche dazu oben Anm. 304.

667 Tractatus de moribus Lamberti, S. 950: »Convenientium officinarum idonei usus adeo in aecclesia sanc-
tissimi Bertini parati habentur, ut in nullo loco utile vel necessarium inveniatur, quod in iam dicta non
reperiatur. Aquarum conductus amenitatem simul et renovationem conferens intuentibus inibi mons-
tratur.« Vgl. dazu auch Simon, Gesta, II, c. 76, S. 651: »Aqueductum nichilominus subterraneum ad
commodum presentium et futurorum omnibus officinis induxit.« Der von Lambert wiederhergestellte
Kanal war nicht nur fiir die Wasserversorgung des Klosters von Bedeutung, sondern auch fiir die Mith-
len und nicht zuletzt fiir den Transport auf dem Seeweg; vgl. dazu A. Derville, La ville de Saint-Omer,
S. 67-68.

668 Continuatio, Tractatus de moribus Lamberti, S. 951: »Laboravit serenissimus pater Lambertus in aec-
clesia sibi a Deo commissa ultra quam dici potest; quam et religiosa congregatione replevit et posses-
sionibus plurima subsidia conferentibus sufficienter ditavit. Thesu bone, qui es Deus noster, quantis
angustiis vallatus et detentus est pro adquirenda sive restauranda possessione supradicte aecclesiae, tu
solus nostri, qui adorem illius animi et affectum igne inextinguibili succensum potes intueri. Restituit
aecclesiae supramemorate ea quae fuerant perdita. Adquisivit etiam in Domino ad usus fratrum Deo
ibi servientium terras et alios redditus, quorum administratione sustentantur. Rapuit de ore hominum
secularium possessionem ex antiquitate amissam, adtraxit novam, nullo vero tempore habitam, quam ob
sui memoriam eidem aecclesiae liberaliter tradendo donavit.«
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rung und Optimierung des weltlichen Besitzes war. Ein genaueres Bild dieser Ver-
inderungen liefern die Urkundenbestinde des Klosters selbst.®®

Die in diesen Texten sichtbar werdende Restitutionspolitik Lamberts diirfte an
erster Stelle einen ganz pragmatischen Grund gehabt haben. Schenkt man Simon
und seinem Zeitgenossen Hermann Glauben, war die Zahl der Ménche in Sithiu
in kiirzester Zeit um ein Vielfaches gestiegen.”° Um all diese Monche ernihren
zu konnen bedurfte es natiirlich mehr Einkiinfte, was durch reiche Schenkungen
und die beschrieben Politik sicher nur teilweise abgedeckt werden konnte. Bedenkt
man, dass die Monche ihren Unterhalt durch Konventualpfriinden bestritten, dass
Hermann bemerkt, dass in Sithiu nur zwolf Monche leben konnten und Simon
ein durchaus privilegiertes monastisches Leben mit Dienern beschreibt, wird eines
deutlich: Die Zahl der Pfriinden war stark reduziert, um einen nahezu adligen Le-
bensstil gewihrleisten zu konnen. Aus der ehrwiirdigen Gemeinschaft war also im
Lauf der Zeit ein zahlenmiflig stark begrenzter und elitirer Kreis geworden, ein
Kloster mit »stiftischem Geprige«.®’! Die correctio Lamberts wandte sich auch hier-
gegen, indem der Abt die Klosterpforten fiir jedermann 6ffnete.’? Allein die grofle
Zahl von neuen Monchen macht es daher durchaus wahrscheinlich, dass Lambert
auch auf struktureller Ebene tiefgreifende Verinderungen, wie beispielsweise eine
Neuaufteilung der mensa conventualis, vorgenommen hatte. Leider liefern die
Quellen hierzu keine niheren Hinweise.

Die Studie Robert BERkHOFERS stellt die These auf, dass der Konflikt mit Cluny
dafiir verantwortlich war, dass die Abte in Saint-Bertin keine tiefgreifenden Verin-
derungen in den Besitzstrukturen vornehmen konnten.®”> Anhand einiger Kloster
aus dem Norden Frankreichs, darunter auch Saint-Bertin, versucht er zu zeigen,
wie die Abte ab dem 12. Jahrhundert vermehrt unter Aspekten der Wirtschaftlich-
keit und Effizienz dachten. Wihrend die Monche noch im 11. Jahrhundert ihren
Besitz als patrimonium verstanden, das um jeden Preis bewahrt werden musste,
hitten die Abte im darauffolgenden Jahrhundert vermehrt darauf geachtet, die Ver-
waltung ihres Besitzes zu verbessern und von ihren Dienstleuten verlangt, Rechen-

669 L. Morelle ist der Spezialist fiir die Urkunden Saint-Bertins und fordert in Par-dela le vrai et le faux,
dass die Urkundenbestinde und vor allem die papstlichen Privilegien vor dem Hintergrund der cor-
rectio eingehender Untersuchungen bediirfen, was er in dieser Studie bereits an einigen Beispielen zeigen
konnte. Da der Fokus der vorliegenden Arbeit nicht allein auf diesem Aspekt der correctio liegt, kann
eine umfassende und ganzheitliche Beschiftigung mit den Urkunden nicht geleistet werden. Vielmehr
werden sich die vorliegenden Ausfiihrungen auf einzelne Beispiele beschranken.

670 Simon, Gesta, II, c. 68, S. 649; Hermann, Liber, c. 80, S. 134.

671 W. Ogris, Konventualpfriinde, S. 471.

672 Simon, Gesta, II, c. 68, S. 649.

673 R. E Berkhofer, Day of Reckoning, S. 79, 120. Ebenso Ders., Abbatial Authority, S. 43-57.
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schaft abzulegen.”* In Abteien wie Saint-Denis fiihrte dies dazu, dass Abt Suger mit
seinem Werk De administratione eine regelrechte Verwaltungsschrift verfasste.®”>
Saint-Bertin, so stellt BERKHOFER fest, sei dieser allgemeinen Entwicklung hinter-
hergehinkt, was unter anderem im Umgang mit den Urkunden des Klosters zu
erkennen sei.”® Im Folgenden soll daher die Uberlieferungssituation der Urkunden
kurz vorgestellt werden.

3.4.2. Die Uberlieferung der Urkunden

Der mit Abstand grofite Teil der Urkunden Saint-Bertins ist in Form von Chartula-
ren Uberliefert. Die Urkunden des 11. Jahrhunderts fanden grofitenteils Eingang in
das erste Buch der Gesta abbatum Simons, die ibrigen Urkunden bis zur Mitte des
12. Jahrhunderts in Buch IT und III. Urspriinglich scheint Buch I eigenstindig und
getrennt von den spiter verfassten aber als Einheit bestehenden Biichern II und III
existiert zu haben. Die Originale dieser beiden Handschriften sind allerdings nicht
mehr erhalten. Es existiert lediglich eine Abschrift aus dem 12. Jahrhundert, die die
Gesta abbatum Folcuins®”” und im Anschluss daran die drei Biicher der Gesta ab-
batum Simons beinhaltet. Beide Texte wurden wohl zwischen 1148/9¢% und 1163¢7
von mehreren Schreibern kopiert und zusammengefiigt. Sie versahen sie zudem
mit einigen kleineren Zusitzen und setzten sie zunachst bis 1163 und dann bis 1187
fort.®8® Nach 1521 wurde dieser Codex geteilt, so dass die Gesta Folcuins fortan
getrennt von den Gesta Simons existierten. Heute handelt es sich um die Hand-
schriften Ms 146b [Folcuin] und Ms 146a [Simon] der Bibliotheque municipale von
Boulogne-sur-Mer. Vor der Trennung dieser Werke wurde die Handschrift 1512 von
Alard TassarT kopiert.®8! Diese Abschrift und die Handschrift Boulogne 146b dien-
ten schliefflich Benjamin GUERARD als Grundlage fiir seine Edition von 1840. Doch
schon einige Jahre spiter entdeckte Francois MoranD die Handschrift Boulogne
146a und erkannte, dass sie urspriinglich mit Boulogne 146b eine Einheit gebildet

674 R.E Berkhofer, Day of Reckoning, S. 48-51, 53-55.

675 Vgl. dazu A. Speer u.a. (Hgg.), Ausgewihlte Schriften. Abt Suger.

676 R.E Berkhofer, Day of Reckoning, S. 86: »At Saint-Bertin and Saint-Pére, the monasteries where a tra-
ditional patrimonial mentality held sway early in the twelfth century, the monks also reused and added
to older written instruments. «

677 Zu den Gesta Folcuins vgl. K. Ugé, Creating the Monastic Past; Dies, Creating a Useable Past; L. Mo-
relle, Diplomatic Culture and History Writing.

678 Zur Debatte um das Todesjahr Simons vgl. J. Mann, Ysengrimus, S. 173, Anm. 554.

679 Die Abschrift wurde nach M. F. Morand, Appendice, S. II wihrend des Abbatiats des Leonius (T 1163)
angefertigt.

680 Vgl. dazu Appendix A: The Cartularies of Saint-Bertin in R. E Berkhofer, Day of Reckoning, S. 171.

681 Heute Saint-Omer, BM, ms. 750.
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hatte und somit den éltesten Textzeugen fiir Simons Werk darstellt.®®? Die kritische
Edition HoLDER-EGGERS von 1881 basiert schliefllich auf diesem Kenntnisstand,
beschrinkt sich jedoch auf die narrativen Teile der Chronik.t®* Die in den Gesta
eingegliederten Urkundenbestinde sind in ihrem vollen Wortlaut bei GUERARD ab-
gedruckt. MORAND liefert in seinem Werk die Varianten der Handschrift Boulogne
146a und zeigt zudem, dass TassaRT in seiner Abschrift eine andere Anordnung der
Urkunden gewahlt hatte. Dartiber hinaus bietet er den Text von drei Urkunden, die
von TassaRT ausgelassen wurden.*%*

Neben den Urkunden, die durch die Chartularchronik Simons iiberliefert sind,
existierten zudem einige Originalurkunden. Da das Archiv der Abtei in den Wir-
ren der Franzosischen Revolution weitgehend zerstort wurde, sind diese Originale
nicht mehr erhalten.®®® Dank der unermiidlichen Arbeit von Dom Charles-Joseph
D WiTTES, einem Monch aus Saint-Bertin, der zwischen 1775 und 1790 samtliche
Urkunden kopierte, die ihm im Archiv des Klosters zur Verfligung standen, weif§
man Uber die Bestinde aus der Zeit vor der Franzdsischen Revolution dennoch sehr
gut Bescheid. Neben den Urkunden, die DE WrTTE aus Chartularen kopiert hat,
finden sich so auch die Abschriften zahlreicher Originalurkunden.®%

Die hier kurz umrissene Uberlieferungssituation bringt einige Probleme mit
sich: Zunichst birgt die Tatsache, dass die Biicher I, IT und III der Gesta Simons nur
in einer Abschrift tGiberliefert wurden, die Gefahr, dass schon der Kompilator des
12. Jahrhunderts groflere Verainderungen im Text, in der Auswahl und Anordnung
der Urkunden vorgenommen hat.*%’

682 M. F. Morand, Appendice, S. II.

683 O. Holder-Egger verweist bzgl. der Urkunden auf die Arbeiten Guérards und Morands (Gesta, Einlei-
tung, S. 606).

684 So z.B. zwei Urkunden von Manasses, dem Grafen von Guines: Morand, Appendice, S. 31-32 und die
Papsturkunde Eugens III. (ebd., S. 67-68). Bei B. Guérard, Cartulaire, S. 247 findet sich an der Stelle,
an der die Urkunden des Grafen von Guines stehen sollten, eine Bemerkung, die offenbar von Tassart
stammte: »Exemplaria duarum litterarum hic omitto scribere, que ipsius comitis supramemorati sigillo
sunt signata, partim propter brevitatem, partim eciam propter earumdem parvam efficatiam, presertim
non temporis, cum de villa Scales dicta non aliquid recipiamus, de qua una illarum litterarum loquitur.
Alia est de comitatu Widonis de Elenbom, sub data anni millesimi centesimi noni decimi. Nunc autem
infrascriptum erit exemplar carte Roberti junioris, Flandrie comitis, de libertate ville sancte Bertini,
Poperinghem dicte.«

685 Das Archiv der Abtei war in zwei Bereiche aufgegliedert: die Bibliothek, die fiir den Schulbetrieb ge-
dacht war, und den Klosterschatz, der nur den Monchen zuginglich war und die meisten Chartulare und
Originalurkunden beherbergte. Wahrend die Handschriften der Bibliothek weitgehend erhalten blieben,
sind die Handschriften aus dem Klosterschatz verloren. Vgl. dazu R. E Berkhofer, Day of Reckoning,
S.171.

686 De Wittes Chartular befindet sich heute in der Bibliotheque de I’agglomération de Saint-Omer, BM,
mss. 803-815. Eine Edition des Chartulars De Wittes wurde erstellt von D. d’Haigneré, Les chartes de
Saint-Bertin, Bd. 1.

687 Vgl. zur Auswahl der Urkunden in Chartularen den Sammelband Les cartulaires. Actes de la table ronde
und P. Chastang, Lire, écrire, transcrire
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Die Kompilation des 12. Jahrhunderts liefert zudem in einigen Punkten ein Er-
scheinungsbild, das von dem der urspriinglichen Gesta mit ziemlicher Sicherheit
verschieden ist. In seinem Prolog zum ersten Buch der Gesta weist Simon darauf
hin, dass thm die Gesta Folcuins als Vorbild fir sein Werk gedient hatten.®*$ Thr
besonderes Charakteristikum ist die Mischung von Erzihlung und Dokumenta-
tion. Eben dies lisst sich im ersten Buch Simons in der Tat feststellen: Nach dem
ausdriicklichen Wunsch seines Abtes habe er die Urkunden nicht in einem eigenen
Band zusammengestellt, sondern in den Text eingefiigt.t®

Die Bollandisten wissen noch von einer Handschrift zu berichten, in der das
erste Buch der Gesta Simons und zwei weitere Blicher mit den Zins- und Abgaben-
listen fiir zwei Besitzungen des Klosters tiberliefert wurden. Im Anschluss daran
habe sich der Bibliothekskatalog und schliellich eine Genealogie der franzdsischen
Konige bis zu Robert I. befunden.*° Offenbar existierte also vor der Franzosischen
Revolution noch eine Handschrift im Klosterarchiv, die der urspriinglichen Form
des ersten Buchs der Gesta Simons sehr nahe war, wenn nicht sogar das Original
darstellte. Diese Zusitze, die das Erscheinungsbild von Simons Gesta tatsichlich
in die Nahe der Gesta Folcuins riicken,®' wurden bei der noch im 12. Jahrhundert
vorgenommenen Kompilation offensichtlich bewusst ausgelassen, um das Buch I
luckenlos mit den Buichern II und III zu verbinden.

Nach BERKHOFER reprisentieren die Gesta abbatum Folcuins aus dem 10. Jahr-
hundert die traditionelle Auffassung, dass das Klostergut als Erbe des Heiligen
anzusehen sei, das man schiitzen miisse und das nicht verindert werden diirfe. Die
Handschrift selbst sei im Klosterschatz aufbewahrt worden, was ihre Symbolik
noch unterstreiche.®? Die Gesta Simons griffen eben diese traditionelle Sichtwei-
se formal auf. Der Chronist schuf demnach keine Schrift, die darauf abzielte, die
Verwaltung der Giiter und Einkiinfte zu unterstiitzen, sondern lediglich deren Be-

688 Simon, Gesta, S. 635: »imitans quendam loci huius coenobitam Folquinum nomine, qui iussu sui abbatis
penen omnium huius coenobii rectorum a tempore sanctissimi patris Bertini invicem sibi succedentium
usque ad tempus domni Adalolfi, qui in cathalogo 28. ponitur, compendiose Gesta cartasque digessit.«

689 Simon, Gesta, S. 635: »Quorum etiam gestis breviter summatimque descriptis, kartas nichillominus se-
peratim in uno volumine a mea exiguitate describi voluistis [...].«

690 A. Berthod, Notice du cartulaire de Simon, S. 227-230; vgl. auch Histoire littéraire de la France, Bd. 13,
S. 80-81, die bemerkt »Les Bollandistes ont également parlé de cette Chronique, d’apres un savant re-
ligieux bibliothécaire de I’abbaye Saint-Bertin, dom de Cléry, sous la date du 5 septembre. Le travail de
Simon était divisé en trente-huit chapitres, suivis de deux livres de cens, qui regardaient deux terres de
I’abbaye, et ot se voit le détail des rentes et redevances auxquelles les vassaux étaient assujétis. L'auteur y
ajouta le catalogue des livres qui, de son temps, composaient la bibliotheéque de Saint-Bertin, suivi d’une
généalogie trés-succincte de nos rois des deux premires races; elle finit au roi Robert.«

691 Folcuin liefert am Ende seines Textes, vergleichbar mit der Beschreibung der Bollandisten, ein Verzeich-
nis des Klosterschatzes und eine Genealogie; vgl. dazu Folcuin Gesta, I11, S. 634. In der heutigen Form
ist weder der Bibliothekskatalog noch die Genealogie erhalten.

692 R. F. Berkhofer, Day of Reckoning, S. 28-29.
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stand festzuhalten.®”> Der Grund hierfiir sei, wie bereits erwahnt, der Jahrzehnte
andauernde Konflikt zwischen der Abtei und Cluny gewesen, der nicht zuletzt die
Gemeinschaft selbst tief zerriittete.”* Die Abte hitten, wie es das Beispiel Johan-
nes II. zeigt, immer wieder mit dem Widerstand der Monche zu kimpfen gehabt.
Tiefgreifende Veranderungen in der Verwaltung der Giiter seien daher nur duflerst
schwer durchzusetzen gewesen.®

Diese These trifft auf die dulere Gestalt der Gesta abbatum durchaus zu.% Si-
mon bediente sich hier eines traditionellen Musters, das Chartular und Klosterge-
schichte eng miteinander verband. Bedenkt man, dass Simon in seinem Prolog zum
ersten Buch betont, dass ihn sein Abt eigens dazu angehalten hatte, die Urkunden
nicht in einem eigenen Band zusammenzufassen, wird doch deutlich, dass eben dies
bereits die geldufige Praxis war.

Im Unterschied zum ersten Buch der Gesta werden die Urkunden und Briefe des
zweiten und dritten Buchs nun allerdings nicht mehr nach dem Vorbild Folcuins in
den Text einzeln eingestreut, sondern meist gebtindelt in einer Art Chartular in die
Chronik eingefiigt.*”” Diese Anordnung wurde, wie Simon selbst erklirt, von ihm
personlich vorgenommen und folgt nicht einem chronologischen, sondern einem
thematischen Muster.®”® Fest steht somit, dass Simon ein etwas anderes Verstindnis

693 Demnach wiren auch die beiden Biicher mit den Namen der Zinspflichtigen lediglich Bestandslisten
ohne Nutzen fiir die Verwaltung der Giter.

694 R.E Berkhofer, Day of Reckoning, S. 79, 120.

695 R.FE Berkhofer, Day of Reckoning, S. 129-130. Berkhofer verweist auf die Seelgeritstiftung von Abt
Johannes II. (F. d’Hoop, Recueil des chartes de Saint-Bertin, D 11, S. 13), deren Rhetorik von grofiter
Schwiche zeuge. So habe sich Johannes nicht als Herr bezeichnet, sondern als minister. R. F. Berkhofer,
Day of Reckoning, S. 126: »Suger used the term minister instead of abbas to refer to himself, stressing
his role not as autocratic lord and superior, but as governor, office-holder, or caretaker — a »minister«
in both the religious and administrative sense.« Ob die Bezeichnung minister aber gerade in einer Seel-
geratstiftung als Ausdruck der Demut so ungewohnlich ist, bleibt fraglich.

696 Insgesamt scheint die These Berkhofers vor allem fiir die Zeit nach Lambert zuzutreffen. Abt Lamberts
Restitutionspolitik, aber auch Unternehmen wie der Kanalbau sind deutliche Zeichen dafiir, dass dieser
Abt bewusst nach Kriterien der Effizienz und Wirtschaftlichkeit dachte.

697 Dies trifft aber nur auf den Abbatiat Lamberts zu. Bei der Darstellung der Abbatiate Johannes” II. und
Leonius’ geht Simon wieder dazu tiber, die Urkunden und Papstprivilegien in den Text einzustreuen.
In Buch II: je eine Urkunde Bischof Simons von Tournai und Graf Karls des Guten aus dem Jahr 1125
(B. Guérard, Cartulaire, S. 295-296); in Buch III: eine Urkunde von Papst Innozenz II. (1139) (Ders.,
S.310-313), ein Brief desselben Papstes an den Bischof und Archidiakon von Thérouanne (1139) (Ders.,
S.313-314), eine Urkunde Papst Colestins II. (1144) (Ders., S. 314 -318), eine Urkunde von Bischof Al-
visus von Arras (1131) (Ders., S. 318), eine Urkunde Papst Luzius’ IL. (1144) (Ders., S. 319-320) und eine
Urkunde Papst Eugens II1. (1145) (Ders., S. 320-321). Die Papstprivilegien des dritten Buches werden
wie in einer Art Chartular aufgelistet, allerdings fiigt Simon immer wieder kleinere narrative Passagen
ein.

698 Die Erklirung der Gliederung und des Aufbaus des zweiten Buches ist ein Charakteristikum Simons,
der seinen Leser immer wieder an die Hand nimmt, seine Exkurse erklirt und entschuldigt. Es gibt also
kein Anlass zu der Annahme, der spitere Kompilator habe hier in Simons Werk eingegriffen. Simon
erklirt sein Ordnungsmuster selbst: Simon, Gesta, II, c. 7, S. 645: »Ab exterioribus igitur incipientes,
ad interiora usque ad nostros descendamus; a quibus iterum exeuntes, ad corrigenda aliorum coenobia
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vom Umgang mit diesen Dokumenten hatte als sein Lehrer. Eine wichtige Rolle
spielte hierbei mit grofler Sicherheit der Konflikt zwischen seiner Abtei und Cluny,
lehrte er die Ménche doch, dass es, um Erfolg zu haben, unabdingbar war, papstli-
che Privilegien und Schreiben schnell und moglichst geordnet zur Hand zu haben.

Ob die heute tiberlieferte Form der Gesta im Detail tatsichlich die Anordnung
und Auswahl Simons widerspiegelt, oder doch jene des Kompilators, ldsst sich nicht
mit vollkommener Sicherheit sagen. Diese Unsicherheit schmilert keinesfalls den
Wert der einzelnen Urkunden. Sie geben trotz allem wichtige Auskiinfte iiber die
Besitz- und Herrschaftsverhailtnisse der Abtei von Saint-Bertin. Im Folgenden soll
der Bestand daher kurz vorgestellt werden.

3.4.3. Die Urkunden

Die Urkunden, die in den drei Biichern der Gesta Simons tiberliefert sind, stellen
mit Sicherheit lediglich eine kleine und bewusst vorgenommene Auswahl des tat-
sachlichen Urkundenbestands der Abtei dar. Das zweite Buch enthilt insgesamt
vier Briefe und 41 Urkunden. Von letzteren fallen allein 38 in den Abbatiat Lam-
berts, zwei in den von Johannes II. und einer in die Zeit des Leonius. Von diesen
Urkunden stammen sieben aus der papstlichen Kurie: eine Urkunde Urbans II.,%”
vier von Paschalis I1.7°° und zwei von Calixt II.7°! In diesen Urkunden lieflen der
Abt und seine Gemeinschaft die Freiheit des Klosters, dessen Rechte und Besitzun-
gen bestitigen. Im Gegensatz zu der pauschalen Besitzbestitigung des Privilegs Vic-
tors II. von 1057 werden die Besitzungen des Klosters in diesen Privilegien einzeln
aufgezihlt und genannt.”®?

Die meisten Urkunden des zweiten Buchs wurden von Bischofen ausgestellt.
Von insgesamt 21 bischoflichen Urkunden stammen allein 15 von Johannes von

expeditus proficiscamur. In primis igitur cartarum exemplaria, quae Romanorum pontificum auctoritate,
illo agente, de libertate omnium acclesiarum nostrarum confirmatae sunt, ponamus aliasque aliarum
personarum, quas de diversis aecclesiae utilitatibus assignari fecerant, postea subscribere studeamus.«
699 Urkunde Urbans II. (1093) (B. Guérard, Cartulaire, S. 214-216).
700 Eine Urkunde Paschalis’ II. (1107) (B. Guérard, Cartulaire, S. 217-220), zwei Urkunden Papst Pascha-
lis” IL., die entgegen der Datierung Guérards sicher aus dem Jahr 1112 stammen (Ders., S. 250-251) und
eine Urkunde aus dem Jahr 1115 (Ders., S. 258-259).
701 Zwei Bestitigungsurkunden Calixts II. (1119), (1123) (B. Guérard, Cartulaire, S. 260-261, 262-263).
702 Zu dieser Urkunde vgl. L. Morelle, Par-dela le vrai et le faux, S. 53-65.
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Thérouanne,’® eine von Gerhard von Thérouanne,”®* vier von den Bischéfen von
Noyon-Tourna’® und eine vom Bischof von Arras.”® In diesen Urkunden ver-
brieften die Bischofe meist mehrere Rechtsgeschifte: So wurden Tausch und Schen-
kung von Altiren oder Land oft mit der Bestitigung von Besitz verbunden. Die
Urkunden des Johannes von Thérouanne stechen vor allem dadurch hervor, dass in
ithnen zahlreiche Konflikte zwischen Kloster und Laien oder Klerikern geschlichtet
und verbrieft wurden. Von den sechs griflichen Urkunden steht ebenfalls eine in
dieser Tradition.””” Die tibrigen fiinf bestitigen den Besitz des Klosters und beden-
ken es mit Schenkungen.”®® Sechs Urkunden stammen aus der Hand von flandri-
schen Groflen und Klerikern, beinhalten Schenkungen an das Kloster oder geben
usurpiertes Land pro remedio animae an die Monche zurtick.”® Schliellich finden
sich zwei Urkunden Abt Lamberts, in denen er die Beilegung von Konflikten do-
kumentierte.”!°

Neben den hier aufgelisteten Urkunden bezeugt das Chartular DE WrrTES die
Existenz zahlreicher weiterer Urkunden, die zum Teil im Original oder in anderen
Chartularen iiberliefert worden waren.”!!

Aber auch aus der Hand der Pipste sind drei Bestitigungsurkunden bekannt,
die nicht Eingang in Simons Chartular gefunden haben: zwei Urkunden Papst Ur-

703 Urkunden des Johannes von Thérouanne: (1112) (B. Guérard, Cartulaire, S. 224-225), (1114), (Ders.,
S. 225), (1119) (Ders., S. 238-239), (1115) (Ders., S. 231), (1111?) (Ders., S. 232), (1112) (Ders., S. 232—
233), (1109) (Ders., S. 234), (1120?) (Ders., S. 236), (1114) (Ders., S. 237), (1106) (Ders., S. 237-238),
(1119) (Ders., S. 238-239), (1119) (Ders., S. 239-240), (1104) (Ders., S. 241), (1105) (Ders., S. 242), (1119)
(Ders., S. 245-246).

704 Urkunde Gerhards von Thérouanne (1097) (B. Guérard, Cartulaire, S. 242-243).

705 Eine Urkunde Balduins von Noyon-Tournai (1106) (B. Guérard, Cartulaire, S. 223 -224), zwei Urkun-
den Lamberts von Tournai (1116), (1119) (Ders., S. 229-230), eine Urkunde Simons von Tournai (1125)
(Ders., S. 295-296).

706 Urkunde Roberts von Arras (1123) (B. Guérard, Cartulaire, S. 226-227).

707 Urkunde Karls des Guten (1125) (B. Guérard, Cartulaire, S. 296).

708 Urkunden Roberts I1. (1114), (1102), (1110) (B. Guérard, Cartulaire, S. 221, 222, 247-248), Urkunden
Balduins VIL (1114), (1119), (1117) (Ders., S. 254 -258).

709 Archidiakon Clarembald (1102) (B. Guérard, Cartulaire, S. 220-221), Ida von Boulogne (1098) (Ders.,
S. 227-228), Eustachius von Boulogne (1122) (Ders., S. 229), zwei Urkunden des Manasses von Guines
(1119), (1124), (Morand, Appendice, S. 36—38), Manasses von Guines (vor 1137) (Ders., S. 246).

710 Urkunde Abt Lamberts (1096), (1107) (B. Guérard, Cartulaire, S. 244, 248-249).

711 Es seien hier lediglich jene Urkunden angefiihrt, die in den Zeitraum der Gesta Simons fallen, d.h. in
die Zeit von 1021 bis 1148, und weder bei Guérard, Morand oder in anderen Quellensammlungen ab-
gedruckt sind: D. d’Haigneré, Les chartes de Saint-Bertin, Bd. 1, D 70, S.23-24; D 71, S. 24-25; D 72,
S.25-26; D 73,S.26-27; D 78, S. 28—-29; D 80, S. 30-31; D 81, S. 31; D 82, S. 32; D 86, S. 33; D 87,
S.34;D92,S.35 D 94, S.36-37; D 96, S. 38; D 111, S. 43; D 124, S. 47-48; D 130, S. 49-50; D 133,
S.50-51; D 136, S. 52-53; D 143, S. 55; D 144, S. 55-56; D 145, S. 56; D 150, S. 57-58; D 151, S. 59;
D 154, S. 60; D 155, S. 60; D 157, S. 61-62; D 158, S. 62—63; D 161, S. 63-64; D 163, S. 64-65; D 164,
S.65-66; D 166, S. 66—67; D 167,S. 67; D 168, S. 68; D 170, S. 69-70; D 174, S. 71; D 175, S. 71; D 180,
S.73-74; D 181, S. 74; D 182, S. 75; D 183, S. 75-76; D 184, S. 76; D 187, S. 77; D 189, S. 78; D 192,
S.80; D 194, S. 81; D 195, S. 81-82; D 196, S. 82-83; D 197, S. 84; D 199, S. 84-87; D 200, S. 87-88;
D 201, S. 88; D 202, S. 88—89; D 203, S. 89; D 204, S. 89-90.
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bans II. (1095, 1096) und eine Paschalis’ II. (1107). Sowohl die Urkunde von 1096
als auch die von 1107 weisen auffallende Unregelmafligkeiten auf und dirften zeit-
gendssische Filschungen sein. Wihrend MoORELLE zeigen konnte, dass die Monche
von Saint-Bertin Urban II. 1096 offenbar ein gefilschtes Exemplar der Urkunde
von 1095 vorgelegt hatten, um damit auf bestimmte Besitzungen Anspruch zu er-
heben, war die auf 1107 datierte Urkunde, wie bereits SPROEMBERG vermutete, eine
Filschung, die im Kontext des Konfliktes mit Cluny entstanden war und darauf
abzielte, den Papst von der Rechtmifligkeit der Freiheit Saint-Bertins zu tiberzeu-
gen]lz

Der kurze Uberblick iiber die vor allem im zweiten Buch der Gesta abbatum
tiberlieferten Urkunden zeigt zunichst, dass vor allem unter Abt Lambert die Zahl
der fur die Abtei ausgestellten Urkunden deutlich zugenommen hatte, was letztlich
den besonderen Eifer dieses Abtes, von dem Simon berichtet, belegt. Die Urkunden
zeigen dann, dass vor allem der Bischof von Thérouanne und der Graf von Flandern
zu den grofiten Unterstiitzern der Abtei und ihrer correctio gehdrten. Schliellich
geben die zahlreichen Konflikteinigungen zu erkennen, dass ganz unterschiedliche
soziale Gruppen von der correctio direkt oder indirekt betroffen waren. Da der
Urkundenbestand nicht in seiner Gesamtheit analysiert werden kann, sollen im
Folgenden einige Phinomene vorgestellt und niher beleuchtet werden, die fiir das
Verstindnis einer correctio von grofler Bedeutung sind.

3.4.4. Abt Lamberts Restitutionspolitik im Spiegel der Urkunden

Fiir die erste Halfte des 12. Jahrhunderts sind aus Saint-Bertin zahlreiche Urkunden
tberliefert, die im Kontext einer Konfliktbeilegung standen und die von beiden
Streitparteien akzeptierte Einigung schriftlich festhielten und bestitigten. Die nar-
rationes dieser Urkunden berichten von usurpiertem Land, Amtermissbrauch, aber
auch von Gewalt und Ungerechtigkeiten gegentiber der Abtei und ihren Ménchen.
Die daraus erwachsenen Konflikte mit dem Abt wurden meist auf dessen Initiative
hin vor das Gericht des Grafen oder des Bischofs getragen, wo schliefSlich eine
Einigung erreicht wurde. Im Folgenden sollen vier Beispiele vorgestellt werden.
Sowohl in den Gesta Simons als auch im Original ist eine Urkunde aus dem Jahr
1107 uiberliefert, die eine Einigung zwischen Abt Lambert und einem gewissen Lam-

712 Zu Urban II. vgl. L. Morelle, Par dela le vrai et le faux, S. 65—72; zur gefilschten Abschrift der Urkunde
von 1107 vgl. Ders., S. 72-86; auflerdem zur Textkritik H. Sproemberg, Alvisus, S. 182-194 und zur
Edition Ders., S. 195-201.
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bert von Reningelst dokumentiert.””* Dieser stammte aus einer Ministerialenfamilie,
die ihr ministerium iber das Dorf von Poperingem austibte. Die Urkunde berichtet,
dass sich dieses Dorf seit seiner Schenkung durch Graf Arnulf friedlich im Besitz
des Klosters befunden habe. Dies inderte sich, als das ministerium an einen gewis-
sen Odo von Reningelst, den Vater des genannten Lamberts, ging. Odo habe dort
niamlich, so die Urkunde, »schlechte Gewohnheiten« aufkommen lassen.”"* Nach
seinem Tod sei sein Sohn Lambert zum Abt von Saint-Bertin gekommen, um von
diesem mit einem Stiick Land belehnt zu werden, das zuvor sein Vater vom Kloster
als feodum gehalten hatte, und um das ministerium von Poperingem tibertragen zu
bekommen. Fiir letzteres bot er zudem Geld. Abt Lambert habe hierauf Rat mit den
Briidern gehalten und sei zu dem Schluss gekommen, dass Lambert von Reningelst
das Land erhalten solle, nicht aber das Amt von Poperingem. Grund hierfiir waren,
wie die Urkunde erldutert, die groffen Ungerechtigkeiten, die dem Kloster durch
Lamberts Vater widerfahren seien.”'> Odos »schlechte Gewohnheiten« bestanden
darin, dass er die Horigen des Klosters gegen den Willen des dortigen praeposi-
tus, eines Monchs von Saint-Bertin, ausbeutete. Zudem habe er Abgaben erhoben,
und dies ohne Zustimmung der griflichen Schoffen. Und schliefilich habe er alle
Einkinfte fiir sich beansprucht, die dem Abt aus der Rechtssprechung zustanden,
obgleich Odo selbst lediglich auf ein Zehntel der Einkiinfte Anspruch gehabt hat-
te. Angesichts dieser »schlechten Gewohnheiten« begegneten die Ménche Lam-
bert mit groflem Argwohn.”"® Die Urkunde berichtet, dass in einer Versammlung —
bestehend aus Abt, Monchen und den Rittern des Klosters — entschieden wurde,
dass Lambert das Amt schlief$lich doch unter bestimmten Bedingungen tibertragen

713 Zum Original dieser Urkunde vgl. D. d’Haigneré, Les chartes de Saint-Bertin, Bd. 1, D 110, S. 43. Eine
neuere Edition des Urkundentextes als die Guérards findet sich in F. H. d’Hoop, Cartularium: Recueil
des chartes du prieuré de Saint-Bertin, D 3, S. 5.

714 Zu den »schlechten Gewohnheiten« vgl. E. Mazel, Encore les « mauvaises coutumes ».

715 B. Guérard, Cartulaire, S. 248: »Notum sit omnibus quod villa Poperinghem, quam Arnulphus co-
mes sancto Bertino tradidit, cum comitatu ipsius ville, pro redemptione anime sue, et tam successorum
suorum, videlicet comitum, quam predecessorum, in magna pace fuit usque ad tempus quo Odo de
Reningels ministerium obtinuit, qui pravas consuetudines in eadem villa elevavit; unde mortuo Odone,
hec conventio facta est inter Lambertum, filium ejus, et abbatem sancti Bertini, Lambertum nomine.
Post mortem siquidem Odonis, Lambertus, filius ejus, venit ad abbatem Lambertum, rogans eum ut
quod pater suus ab eo tenuerat, scilicet quoddam feodum in terris, et ministerium de Poperinghem ei
redderet, offerens pecuniam pro ministerio. Abbas vero, communicato consilio cum capitulo ecclesie et
hominibus suis, feodum quidem terre concedens, ministerium reddere noluit, propter magnas injusticias
et forisfacturas quas pater ejus fecerat [...].«

716 B. Guérard, Cartulaire, S. 248: »[...] videlicet depredando homines sancti, contra justiciam et voluntatem
monaci procurationem ville habentis, et sine juditio scabinorum, et coactas petitiones faciendo. Et cum
ad eum, nisi decimus nummus de placitis pertineret, reliquos novem, et cetera que de placitis ad abbatem
pertinebant, abbati et ecclesie violenter auferebat. Timens vero abbas et fratres ne similes filius injusticias
faceret [...].«
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werden sollte.””” Zunichst wurde festgesetzt, dass er das ministerium nur so lange
innehaben diirfe, wie es dem Abt gefalle.”'® Es folgt sodann ein ganzer Katalog von
Bedingungen, die Lambert zu erfiillen hatte.”"

Das Beispiel Lamberts von Reningelst zeigt in besonderer Weise, wie Abt Lam-
bert bei der Riickgewinnung von verlorengegangenen klosterlichen Rechten und
Einkiinften verfuhr. Anlass fiir die in der Urkunde festgehaltene Regelung war nicht
etwa ein Konflikt mit dem Ministerialen Odo, der durch dessen eigenmaichtiges
Handeln zu Ungunsten des Klosters hervorgerufen worden wire, sondern dessen
Tod. Dem Abt bot sich bei der Frage nach der Nachfolge im Amt eine duflerst gute
Gelegenheit, in die bestehende Situation einzugreifen und Stirke zu beweisen. Be-
sonders interessant ist an diesem Fall, dass der Abt mit beiden feoda unterschiedlich
umging. Wihrend das feodum in terris dem Ministerialen Lambert zugestanden
wurde, verweigerten Monche und Abt die Ubertragung des Amtes. Ein Grund hier-
fir mag darin liegen, dass das Dorf Poperingem eine der grofiten und wichtigsten
Besitzungen des Klosters war, die sich zudem durch ihren raschen wirtschaftlichen
Aufschwung besonders hervortat.”?° Dass aber nicht nur die Monche sich der Be-
deutung dieses Ortes bewusst waren und ihre dortigen Rechte fiir sich gesichert
wissen wollten, zeigt die Reaktion Lamberts von Reningelst. Thm war besonders
viel an diesem Amt gelegen, bot er dem Kloster doch zunichst Geld und beugte
sich schliefflich den vom Abt auferlegten Bedingungen.

Von Seiten der Monche wurde dies regelrecht inszeniert. In einer moglichst gro-
Ben Offentlichkeit, nimlich vor der ganzen Monchsgemeinschaft und zwolf Rittern
des Klosters (milites suorum) musste Lambert die genannten Punkte versprechen.

717 B. Guérard, Cartulaire, S. 248-249: »[....] sub testimonio et presentia fratrum et militum suorum, eidem
Lamberto ministerium ad custodiendum tantummodo commendavit, et nullum donum ei aliquatenus
inde fecit.«

718 B. Guérard, Cartulaire, S. 249: »Ita tamen ut tamdiu hanc custodiam haberet, quamdiu abbati placeret.«

719 B. Guérard, Cartulaire, S. 249: »Idem tamen Lambertus omnino promisit et in conventionem habuit
abbati, coram predictis testibus, quod nullam coactam petitionem in eadem villa faceret, neque sine
assensu prepositi et juditio scabinorum quemquam in villa depredaret, nec ea, que de placitis ad abba-
tem pertinent, ad se quolibet modo traheret; et si querimonia de aliqua forsifactura ministeriali fuerit
facta, nullatenus admissam causam, nisi publico placito, coram preposito et judicibus, determinaret;
nec quemlibet, post factum clamorem, sine preposito reconciliaret; neque terram in villa sine voluntate
et licentia abbatis emeret, pro eo quod pater suus censum terre sue semper retinuerat; neque stramen
equorum, nisi cum voluntate abbatis, in curia haberet. Cum vero milites ville in expeditionem comitis
moniti proficisci deberent, prepositus, cum consilio ministerialis et scabinorum, de uno pauperiori milite
redemptionem accipiens, quinque solidos et quatuor nummos ministeriali, ad expensas suas in hostem
comitis, in auxilium daret; relique vero militum redemptiones, si que fuerunt, non ad ministerialem, sed
ad abbatem pertinerent. Postremo, nullam injuriam in predicta villa faceret. Et si in eadem villa quod
homines pand vocant acciptur, nusquam, nisi in curia abbatis, deponetur. Et de omnibus submanentibus
seu hospitibus abbatis, vel de rebus eorum qui in burgo vel in villa manent, ministerialis, nisi monitus a
preposito, nullatenus se intromittat.«

720 E H. d’Hoop, Cartularium: Recueil des chartes du prieuré de Saint-Bertin, S. X VIII-XXI.
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Obgleich in der Urkunde nicht explizit die Rede davon ist, zhnelt das beschriebene
Prozedere doch sehr stark dem Ablegen eines Eides.””! Die einzelnen Punkte, die
Lambert vor der Versammlung versprach, sind in zweierlei Hinsicht aufschluss-
reich: Zum einen spiegeln sich in ihnen die Vergehen des Ministerialen Odos wider.
Zum anderen fiihren sie vor Augen, wie sich Abt und Ménche einen idealen Dienst-
mann des Klosters vorstellten. Im Vordergrund stand dabei zunichst der finan-
zielle Aspekt. Der Ministeriale durfte weder Einkiinfte einbehalten noch Abgaben
erheben oder Horige des Klosters fiir sich in Anspruch nehmen. Eng mit diesen
Forderungen verbunden war die Anerkennung der Autoritit des Abtes. Lambert
durfte nichts gegen den Willen und den Entschluss seines Herrn oder dessen Re-
prisentanten, des praepositus von Poperingem, unternehmen. Eben diese Aspekte
waren unter dem Ministerialen Odo in den Hintergrund getreten.

Da sie die Hauptpfeiler der Herrschaft des Klosters tiber Poperingem darstell-
ten, liegt die Vermutung nahe, dass Odo mit seinem Verhalten dort eine eigene
Herrschaft aufbauen wollte. Damit spiegelt der Fall derer von Reningelst eine Ent-
wicklung wider, die in jener Zeit duflerst typisch fiir die aufstrebenden Ministe-
rialenfamilien war.”?2 Zum Herrschaftsausbau Lamberts eignete sich offensichtlich
weniger ein feodum in terris als die Ausiibung eines Amtes, wie jenes von Poperin-
gem, das beispielsweise auch Aufgaben in der Rechtsprechung, Verwaltung und im
militdrischen Bereich mit sich brachte.”?> Umso wichtiger war es fiir den Abt von
Saint-Bertin, eine solch ambitionierte Ministerialenfamilie in thre Schranken zu ver-
weisen. Statt jedoch das Amt von Poperingem einfach einem anderen Ministerialen
zu libertragen, gab es Abt Lambert Odos Sohn zuriick. Damit gelang es ihm, diese
Familie wieder stirker an das Kloster zu binden, thre Rechte und Pflichten neu zu
definieren.”?* Dass Lambert von Reningelst Wert auf Kontinuitat legte, zeigt sich
dadurch, dass er tatsichlich zum Einlenken bereit war und den »Eid« ablegte. Die
Ubergabe des Amts an eine andere Familie hitte fiir den Abt weit weniger Sicher-
heit geboten. Abt und Ministeriale waren somit aufeinander angewiesen.

721 In der Forschung spricht man daher von einer Art Amtseid Lamberts von Reningelst, vgl. dazu
R. F. Berkhofer, Day of Reckoning, S. 137.

722 R. E Berkhofer, Day of Reckoning, S. 137: »a ripe location for the rise of a new pseudo-lord.« Zum
Aufstieg der Ministerialen vgl. J. M. van Winter, Adel, ministerialiteit een ridderschap; zu den méglichen
Folgen und Reaktionen darauf S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty und zum Phinomen des »pseudo-
lords« auf den verschiedenen sozialen Ebenen F. Mazel, Monachisme et aristocratie, S. 53 -59.

723 S. Vanderputten, A Compromised Inheritance, S. 243 -244 weist darauf hin, dass es in der Grafschaft
von Hesdin zwei Gruppen von Herren gegeben habe: Wahrend die einen ihren Wohlstand grofien Lin-
dereien und Landlehen verdankten, mussten andere mit Einkiinfte aus einer Vielzahl von Rechten, Ab-
gaben und Zollen vorliebnehmen, was weit weniger rentabel und anstrebenswert gewesen sei.

724 S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty.
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Dass die Angelegenheit um Poperingem allerdings noch lange nicht ausgestan-
den war, zeigt eine Urkunde Graf Roberts II. an die Abtei aus dem Jahr 1110, in
der nun die Rechte des Grafen und des Klosters an der Rechtssprechung von Pope-
ringem definiert wurden.”? Die dortige Rechtsprechung generierte also weiterhin
Konlflikte, die dieser Urkunde zufolge auch zwischen Kloster und Graf ausgetragen
wurden.

Ganz anders verhilt es sich mit dem Beispiel Teinards, des Kastellans von Bour-
bourg. In einer bischoflichen Urkunde, die auf das Jahr 1119 datiert, wird berichtet,
dass Graf Balduin VII. dem Kloster allen Besitz, den es in der Kastellanei von Bour-
bourg hatte, frei tibertrug. Der grifliche Kastellan Teinard habe dadurch schwere
Verluste erlitten, da er auf die dortige Rechtsprechung verzichten sollte. Er sei dem
Kloster und seinem Abt daher mit Ungerechtigkeiten und Feindseligkeit begeg-
net.”? Vor dem Bischof von Thérouanne wurde der daraus erwachsene Konflikt
zwischen Abt und Kastellan verhandelt und eine Einigung erreicht. Der Kastellan
habe seine Rechte zuriickerhalten und der Abt im Gegenzug das Land von Arie frei
tibertragen bekommen, was schliefflich vom Grafen bestitigt wurde.””

Eine Urkunde Graf Karls des Guten von 1125 greift diesen Fall erneut auf.”?
Nach dem Tod Balduins VII. sei es, so erfahrt man, erneut zum Streit zwischen
Kastellan Teinard und dem Abt von Saint-Bertin beziiglich der Rechtsprechung in

725 B. Guérard, Cartulaire, S. 247.

726 B. Guérard, Cartulaire, S. 239-240: »Cum igitur Balduinus, Roberti junioris filius, strenuissimus scilicet
Flandrensium comes, monsterio beati Bertini fratribusque in eo Deo servientibus, pro remedio anime
sue, ac fratris sui, ibidem ante annos aliquot honorifice sepulti, necnon et antecessorum suorum, elemo-
sinam quandam, comitatum, videlicet omnium terrarum et hospitum, quos eadem ecclesia in castellaria
Broburgensi ipso tempore possidebat, libere dedisset; Theinardus, Broburgensis castellanus, reputans se,
ex hac comitis donatione, dampnum incurrere, et quasi justicias suas, quas in prefatis judicibus judican-
dis obtinere solebat, in futurum amittere, egre admodum tulit, et contra ejusdem monasterii abbatem,
domnum videlicet Lambertum, graves aliquandiu inimicitias exercuit.«

727 B. Guérard, Cartulaire, S. 240: »Deo autem, omnium auctore bonorum, sue paci ecclesie providente,
inter ipsum abbatem et castellanum, per crebras nostras nostrorumque admonitiones, concordie unio-
nem reformavimus, eosque in sancte osculo pacis, ipso quo dicturi sumus modo, conjunximus. Nobis
namque Arie, una cum clericis nostris, constitutes, sepefatus castellanus quitquid juris habere in eodem
comitatu videbatur, in manum prenominati comitis, nobis multisque aliis intuentibus, sponte reddidit,
et ut ecclesia in futurum libere et quite possideret, concessit. Comes autem eamdem quam prius fecerat
ecclesie donationem, ut magis haberetur rata, per manum nostrum abbati denuo confirmavit; et, ut in
predictis terris et hospitibus nullus deinceps, abbate et ejus ministris exceptis, super ejusdem comita-
tus concessione aliquam potestatem exerceat, sanctivit. Decrevit eciam ut abbas judices proprios, qui
vulgariter scabini vocantur, ibidem habeat, quorum judicio que agenda fuerint agat.« In direktem Zu-
sammenhang mit dieser Urkunde steht eine weitere Urkunde aus demselben Jahr, in der Graf Balduin
die Immunitit von Arkas und den Zehnt von Bourbourg bestitigt. Vgl. dazu B. Guérard, Cartulaire,
S. 255-256.

728 D. d’Haigneré, Les chartes de Saint-Bertin, Bd. 1, S. 60-61. vermerkt, dass zur Zeit De Wittes das ge-
siegelte Original der Urkunde noch existierte.
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Bourbourg gekommen. Der Graf habe daher entschieden, dass Teinard nur noch
mit Genehmigung des Abtes von Saint-Bertin Recht sprechen durfte.”’

Der Fall des Kastellans von Bourbourg zeigt, wie ein Konflikt durch eine grif-
liche Schenkung regelrecht heraufbeschworen werden konnte. Der zugestandene
freie Besitz steht sicher in Zusammenhang mit einer weiteren Urkunde Graf Bal-
duins VIL, die er noch vor seinem Tod fiir Saint-Bertin ausstellte, jenes Kloster, in
dem er wenig spiter beigesetzt werden sollte.”>® Darin bestatigte er den Besitz der
Abtei und verbriefte ihr, dass sie alles, was sie durch Schenkungen, durch Zukauf
oder auf anderen Rechtswegen von den feoda des Grafen oder seiner Manner und
auch von Allodien und 4hnlichen Besitzungen zu Recht erwerben konne, vollkom-
men frei besitzen diirfe.”! Ebenfalls in diese Zeit fillt eine weitere Urkunde, die auf
Bitten Abt Lamberts erstellt wurde und der Abtei die Zehntzahlungen in der Kastel-
lanei von Bourbourg bestatigte.”*? In beiden Urkunden findet sich Teinard und in der
letztgenannten Urkunde auch sein Sohn Heinrich in der Zeugenliste.”> Wenngleich
eine genaue Datierung dieser Urkunden nicht méglich ist, liegt es sehr nahe, dass sie
in der Folge des Konflikts zwischen Teinard und Saint-Bertin entstanden sind.

Uber das Konfliktpotenzial seiner Schenkung, die den Besitz des Klosters in der
Kastellanei von Bourbourg von allen Abgaben befreite, diirfte sich der Graf durch-

729 B. Guérard, Cartulaire, S. 296-297: »Unde notum fatio tam futuris quam presentibus, me, ad petitio-
nem Johannis, abbatis sancti Bertini, renovasse et renovando confirmasse donationem illius comitatus,
quem nepos meus Balduinus, comes, tradidit in elemosinam beato Bertino et abbati Lamberto ejusque
successoribus, videlicet de terra et submanentibus sive hospitibus, quos idem sanctus Bertinus habet in
castellaria de Broburgh; insuper concedens ut proprios scabinos abbas ibidem haberet, per quos tam
de alta quam de infima lege libere et sine contradictione placitaret. Sed, cum, post mortem nepotis mei
Balduini, multa et longa contentione inter abbatem et Teinardum, castellanum, duraret, dicente eodem
Teinardo, quia de placitis que ad scutedum pertinent, non debere placitari ad virscariam abbatis, necque
per scabinos ejus inde judicari; tandem, post graves querelas, quas super hac re abbas et monachi apud
me fecerant, constituto die, utrosque, scilicet abbatem et castellanum, ante nos adesse jussimus. Quibus
in presentia nostra constitutis, utrorumque causas in juditio baronum meorum posui. Qui eidem Tei-
nardo successoribusque ipsius foris judicaverunt quitquid occasione scultedum in illo comitatu usur-
pare contendebat; hoc eciam judicantes predicti barones, ut de hospitibus ac sumanentibus, et de ipso
comitatu, nullus unquam placitaret, nisi ad virscariam abbatis et per scabinos ejus, et nomine tenus de
scultedis, id est de furibus, de furtis et latrociniis, ac prorsus de omni lege et forisfactura, tam maxima
quam infima. Hoc judictium Teinardus et filii ejus, Henricus scilicet et Giselbertus, audierunt, et nichil
contradictionis adhibuerunt.«

730 D. d’Haigneré, Les chartes de Saint-Bertin, Bd. 1, D 136, S. 52-55: »Et quia in monasterium beatorum
apostolorum Petri et Pauli et beati Bertini in Sithyu sepulturam michi et requiem in Christo elegi, [...].«

731 D. d’Haigneré, Les chartes de Saint-Bertin, Bd. 1, D 136, S. 52-55: »[...] ut idem monasterium omnia
bona sua et possessiones per totam terram meam pacifice possideat, indulgens eidem ut quicquid per
elemosinam, vel emptione, vel aliis justis modis, tam de feodo meo quam de feodis hominum meorum
et etiam alodiis et aliis quibuslibet possessionibus, juste acquirere poterit, absque exactione vel molestia,
cum summa libertate et pace, possidendi plenam habeat facultatem.«

732 B. Guérard, Cartulaire, S. 255-256.

733 D. d’Haigneré, Les chartes de Saint-Bertin, Bd. 1, D 135, S. 52 weist darauf hin, dass in die Original-
urkunde auch die Namen der Ministerialen der Kastellanei eingefligt worden seien.
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aus bewusst gewesen sein. [hm ging es aber sicherlich nicht darum, die Herrschaft
des Kastellans zu schwichen, sondern darum, dessen Rechte und Stellung, aber auch
seine Beziehung zum Grafen wieder in Erinnerung zu rufen, was mit der Beilegung
des Konflikts de facto geschah.”* Das Aufbegehren des Kastellans war nicht zuletzt,
wie ROSENWEIN in vergleichbaren Fillen zeigen konnte, eine Méglichkeit innerhalb
der Gruppe der Ministerialen oder niederen Adligen, seinen Rang zu erhéhen und
Anerkennung zu finden.”* Dass der Konflikt wenige Jahre spiter erneut ausbrach,
lag sicherlich an der veridnderten Situation: Seit 1123 war Abt Lambert nicht mehr
amtsfihig und die Gemeinschaft erhielt mit Johannes II. einen neuen Abt. Die Graf-
schaft stand zudem mit Karl dem Guten unter der Leitung eines neuen Herrn. An-
gesichts dieser Situation mag es wenig verwundern, dass Teinard erneut gegen das
Kloster aufbegehrte, in der erreichten Einigung die Autoritdt des Abtes und des
Grafen anerkannte aber zugleich auch von diesen als Kastellan anerkannt wurde.”¢

Ein drittes Beispiel handelt von der Riicknahme von Schenkungen durch den Stifter.
Aus einer Urkunde des Jahres 1111 erfahrt man, dass ein gewisser Idesbald eine Ka-
pelle, die sein Vater Eggafrid errichtet hatte, in eine Kirche umwandeln wollte. Da
der Gottesdienst dort von Monchen verrichtet wurde, schenkte er dem Kloster von
Saint-Bertin 80 Hufen Land und sieben Kiihe. Die Schenkung sei sodann vor dem
Bischof und dem Kapitel von Thérouanne und anschlieffend im Kapitel des Klosters
in Gegenwart vieler Laien und eines Kanonikers namens Hugo getitigt worden.
Jedwede Nichtbeachtung der Schenkung sollte die Exkommunikation nach sich
ziehen.” Als nun aber Idesbald schon wenig spiter das gestiftete Land fir sich
selbst wieder in Anspruch genommen hatte, wurde er vom Abt und den Ménchen
exkommuniziert. Der Abt habe schliefflich auf Bitten Idesbalds und des Bischofs
die Leitung dieses Ortes und der dort lebenden kleinen Monchsgemeinschaft ange-
nommen, Teile des ihm gestifteten Landes an die dortigen Briider tibertragen und

734 Vgl. S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty.

735 B. Rosenwein, To Be the Neighbour, S. 49-65.

736 Vgl. dazu S. Vanderputten, A Compromised Inheritance, S. 248.

737 B. Guérard, Cartulaire, S. 232-233: »[...] vir quidam venerabilis laicus, nomine Idesbaldus, ecclesi-
am dictam Eggafridi capellam, quam pater ejus Eggafridus fundare ceperat, instaurare instituit; ibidem
itaque, pro remedio anime sue, et patris et matris sue, et uxoris filiorumque suorum illic humatorum,
octoginta terre sue mensuras et septem vaccas Deo sancteque genitrici Marie per nos dedit in manus
venerabilis filii nostri Lamberti, abbatis sancti Bertini, in usus fratrum ibi servientium. Facta autem hac
donatione apud Taruennam, in nostra presentia et archidiaconorum nostrourm Herberti et Walteri, Wal-
terique custodis et aliorum plurium, mox viro prefato id petente, omnes quicunque donum hoc ulterius
infringerent excommunicationis peste innodavimus. Quo facto, rursus ipse, cum Hugone, canonico de
Furnis, et laicis pluribus, in capitulum sancti Bertini veniens, dedit eandem donationem, in presentia
fratrum, modo supradicto.«
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aus diesem Ort eine freie Zelle von Saint-Bertin gemacht, wofiir ihm Idesbald mit
weiteren Landschenkungen dankte.”?

Dieses Beispiel zeigt, dass die Usurpation von Klostergut auch durchaus be-
rechnet sein konnte und instrumentalisiert wurde. Der Urkunde kann man ent-
nehmen, dass Idesbald den groflen Wunsch hegte, eine Art Priorat an dem Ort
zu griinden, an dem einige seiner Familienmitglieder begraben lagen.”*” Er wandte
sich daher vorsitzlich gegen die zuvor aufgesetzten Bestimmungen und erreichte
mit seiner Exkommunikation, dass Abt und Monche die Schenkung letztlich besti-
tigten. Durch eine bewusste Provokation, nimlich die Usurpation des kurz zuvor
geschenkten Landes, gelang es ihm also, den offensichtlich noch nicht vollstindig
von seinem Projekt iberzeugten Abt fiir seine Sache zu gewinnen und einen Teil der
Schenkung fiir die eigene Monchsgemeinschaft zu sichern. Die Bitten des Bischofs
und eine weitere Stiftung seitens Idesbalds taten das Thrige dazu. Dieser Fall zeigt
zum einen, wie strikt die Gemeinschaft von Saint-Bertin gegen die Usurpation von
Klostergut vorging.”* Zum anderen wird in diesem Beispiel aber auch deutlich, wie
sich der Stifter und spitere Usurpator das Verhalten der Briider zur Durchsetzung
seiner personlichen Interessen zu Eigen machte. Idesbald war mit seiner Taktik
letztlich erfolgreich.

Das letzte Beispiel handelt von einem Vogt des Klosters und datiert in die Zeit weit
vor Abt Lambert.”*! Dennoch war dieser Fall, den Simon bewusst in sein erstes
Buch der Gesta aufgenommen hatte, durchaus aktuell fiir das Kloster. Besonders
deutlich wird dies, wenn Simon einleitend bemerkt, dass das Amt des Vogtes eigent-
lich dazu dienen sollte, den kldsterlichen Besitz und ihre Giiter vor den Ubergriffen
schlechter Menschen zu schiitzen. Im Gegenteil dazu werden sie durch Habgier
davon abgelenkt, die Kirche zu beschiitzen, so dass sie fiir das Kloster eher eine

738 B. Guérard, Cartulaire, S. 233: »Et illo rursus id postulante, ab abbate, cum fratribus, facta excommu-
nicatione, idem confirmatum est. Abbas vero, precibus tam viri quam nostris acquiescens, locum in
gubernatione accepit, ita ut de his que jam ibi collata sunt aut in posterum ex devotione fidelium confe-
renda, tam in terris quam in aliis rebus, nulli abbatum aut alicui persone facultas sit aliquid inde auferre,
imminuere aut fraudare. [...] Preterea dedit idem vir tantum terre sue prefato abbati que reddet singulis
annis tres firtones argenti; et abbas, ex sua benevolentia, concessit priori et fratribus ibi servientibus al-
taris portiones cum decimis minutis: ita videlicet quod messium et agnorum, qui ex decima obvenerint,
duas partes habebit abbas, terciam partem et cetera omnia que ad altare pertinent fratres habebunt. Est
itaque locus iste cella sancti Bertini libera, ut supradixavimus, per omnia in abbatis pendens providentia.«

739 Die Griindung von Prioraten und Familiengrablegen ist Teil der imitatio comitis; vgl. F. Mazel, Mona-
chisme et aristocratie, S. 5359, 74.

740 Zum z.T. duflerst aggressiven Vorgehen der Monche gegen Usurpatoren von Klosterbesitz vgl. S. Van-
derputten, A Compromised Inheritance, S. 235, 246.

741 Zu den Vogten von Saint-Bertin vgl. P. Feuchere, Les avoués de Saint-Bertin.
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Last darstellen als irgendeinen Nutzen haben.”* Simon kommt dann auf Gerbodo,
den klosterlichen Vogt von Arques, zu sprechen, der in einen schweren Konflikt mit
Abt Bovo geraten sei, der schliefflich durch Graf Balduin V. beigelegt worden war.
Aus der nachfolgenden Urkunde, die inzwischen von VANDERPUTTEN eingehend
untersucht wurde,”” erfahrt man, dass die Vogte von Arques ihr Amt in besonderer
Weise missbrauchten: Ein- bis zweimal im Jahr lieflen sie sich dort namlich beher-
bergen und von den Bewohnern mit allem versorgen, was sie benotigten. Da dies
guasi ex debito geschah, sei es zwischen den Végten von Arques und den Abten von
Saint-Bertin immer wieder zu schwerem Streit gekommen.”** Unter Abt Bovo hatte
ein gewisser Gerbodo das Amt des Vogtes inne. Als eines Tages ein Monch namens
Abricus nach Arques kam, um sich der Angelegenheit anzunehmen, habe der Vogt
diesen gefangen genommen und grausam kastrieren lassen. Der dariiber ausbre-
chende Konflikt mit dem Abt wurde schliefflich vor den Grafen gebracht, wo man
eine glitliche Einigung erreichte.”* Den Monchen wurde der Besitz von Arques
bestitigt, und Gerbodo wurden bestimmte Rechte und Abgaben zugesprochen.”
Die Urkunde, die Uber diese Ereignisse berichtet, bereitet groffe Schwierigkei-
ten, da sie gleich in mehreren Versionen tiberliefert ist, die zum Teil als Filschungen

742 Simon, Gesta, I, c. 13, S. 638—639: »Siquidem advocati interest officii res ecclesiasticas et bona exteriora
ab ingruentibus pravorum hominum defensare periculis, cum versa vice, sicuti tunc contigit, cupiditate
avaritiae defensandam aecclesiam perturbare magisque soleant oneri esse quam utilitati aecclesiasticae
prodesse.«

743 S. Vanderputtem, Monks, Knights, and the Enactment.

744 B. Guérard, Cartulaire, S. 184 -187: »Unde notum facio omnibus presentibus et futuris, me in villa sancti
Bertini, que dicitur Arkas, pravas et nimis injustas quasdam exactiones, que violentia et oppressione ma-
lorum quorumdam advocatorum videbantur surrexisse, humili et obnixa postulatione abbatis Bovonis,
penitus extirpasse. Quidam enim, advocati nomen usurpantes, et ecclesiam, quam tueri et defendere
omnino deberent, quantum in ipsis erat, versa vice, opprimere volentes, dicebant se in prenominata villa
Arkas, semel vel bis in anno, debere hospitari, et quecunque sibi suisque necessaria essent ab ejusdem
ville hominibus procurari. Insuper vero volebant petitionem annuatim, quasi ex debito, facere, et adhuc
quedam alia, que nulla ratione poterant vera comprobare. Unde inter advocatos et abbates ecclesie sancti
Bertini graves dissensiones, frequentes altercationes orte sunt.«

745 B. Guérard, Cartulaire, S. 184-185: »Cum vero tante injurie abbates nullatenus vellent adquiescere,
novissime, tempore predicti abbatus Bovonis et Gerbodonis advocati, eo usque, hac de causa, scandalum
processit, ut, dum hominis illius, in vindicatm ac gratiam domini sui, quemdam ipsius abbatis monacum,
nomine Albricum, ex injuncta ei obedientia, Arkas venientem, nimis crudeliter apprehensum, precisis
genitalibus, deturpare cogitarent, satis inhumane penitus ei vitam auferrent.«

746 B. Guérard, Cartulaire, S. 184 -185: »[...] statui, cum optimatum meorum consilio, ut advocatus, qui
pro tempore fuerit in regalem expeditionem iturus, unum baconem, et unam marcham argenti ab abbate
accipiat, et, singulis annis, de unaquaque terra ipsius ville, dimidiam firtalem avene, sine omni contra-
dictione habeat; eo pacto atque conditione, ut nil unquam amplius de eadem villa, qualicunque causa vel
machinatione, exigat aut accipiat, et ut abbati, si indiguerit, oportunum sue defensionis auxilium non
subtrahat. Preterea, ad petitionem dicti abbatis et monacorum suorum, villam Archas cum omnibus ap-
penditiis suis, terris videlicet cultis et incultis, pratis, pascuis, molendinis, aquis, coram baronibus meis,
ad usum et utilitatem ecclesie sancti Bertini possidendam perpetuo confirmavi.«
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des 12. Jahrhunderts entlarvt werden konnten.”¥ VANDERPUTTEN datiert die Ereig-
nisse in den Abbatiat des Rodericus, in die Zeit um 1042.74® Simons Text, der frei-
lich selbst bei seiner Abschrift im 12. Jahrhundert Abinderungen erfahren haben
konnte, bringt den Fall Gerbodos aber eindeutig in Zusammenhang mit Abt Bovo
von Saint-Bertin.”** Die schwierige Uberlieferungssituation macht eines deutlich:
Der Besitz von Arques bot, wie die verschiedenen Versionen und Filschungen der
Urkunde zeigen, weit iiber das 11. Jahrhundert hinaus immer wieder Anlass zu
schweren Konflikten.”>® Von Seiten des Klosters mag dies wenig verwundern, da das
Dorf von Arques zu den wichtigsten Besitzungen der mensa abbatialis gehorte.”!

Das Beispiel Gerbodos sticht aber vor allem durch seine besondere Grausamkeit
gegeniiber Albricus hervor. VANDERPUTTEN hat sich in diesem Zusammenhang mit
dem Phinomen der Gewalt gegeniiber M6nchen befasst und konnte zeigen, dass die
Kastration dieses Monchs nicht Ausdruck blinder Gewalt war, sondern ein klares
politisches Zeichen. Durch seine »schlechten Gewohnheiten« in Arques habe er das
Kloster bewusst provoziert, um in Verhandlungen mit dem Abt seine Position neu
zu definieren. Als nun aber nicht der Abt, sondern Albricus nach Arques gekom-
men war, habe er mit der Kastration ein klares Zeichen gesetzt. Ziel dieser grausa-
men Tat sei es gewesen, vom Abt als wiirdiger Verhandlungspartner anerkannt zu
werden. Dennoch darf in der Kastration des Albricus ein Angriff auf die Autoritit
des Abtes gesehen werden, da er diesen schliefilich vertreten hatte.”>

Nach VANDERPUTTEN gehorte Gerbodo zu einer Familie von aufstrebenden
Ministerialen und hatte wohl selbst begonnen, eine Herrschaft aufzubauen.”>® Die
bewusste Provokation des Abtes habe diesen zum Handeln und letztendlich zur
Anerkennung Gerbodos veranlasst. VANDERPUTTENSs These ist durchaus plausibel
und spiegelt ein Szenario wider, das einige flandrische Kloster vor allem in der ers-

747 Die Urkunde ist in zwei Versionen tberliefert, von denen die eine auf 1042, die andere auf 1056 datiert
ist. Jene von 1056 wurde als Falschung der Zeit zwischen 1167 und 1174 entlarvt. Die Version von 1056
basierte wiederum auf jener von 1042, die ebenfalls eine Faschung des 12. Jahrhunderts ist. Dazu S. Van-
derputten, Dipldme princier; Ders., Monks, Knights, and the Enactment, Appendix, S. 609—-612. Ders.,
S. 611 verweist auf die unverdffentlichte Studie von L. Morelle. Demnach steht die Urkunde von 1042
in direktem Zusammenhang mit dem Ausstellen einer Bestitigungsurkunde Graf Dietrichs von 1147
(Th. Hemptinne, A. Verhulst (Hgg.), De oorkonden, Bd. 1, D 109, S. 174-178) und diirfte eventuell zu
diesem Zwecke verfasst worden sein.

748 S. Vanderputten, Monks, Knights, and the Enactment, S. 586.

749 Siehe dazu oben S. 169.

750 Ineiner Urkunde von 1119 bestitigt Graf Balduin VII. dem Kloster, auf Bitten Lamberts, den Besitz von
Arques (B. Guérard, Cartulaire, S. 255-257). Bereits 1102 bestitigte Robert II. den Besitz von Arques
(Guérard, Cartulaire, S. 222).

751 Zu Arques als umstrittener Besitz von Saint-Bertin vgl. F. L. Ganshof, I’abbaye et les origines du comté
de Guines.

752 S. Vanderputten, Monks, Knights, and the Enactment, S. 601-607.

753 S. Vanderputten, Monks, Knights, and the Enactment, S. 603-604; E. Warlop, The Flemish Nobility,
S. 1024.
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ten Hailfte des 12. Jahrhunderts nur allzu gut kannten.”>* Simons Bericht tiber den
Vogt von Arques war also auch in dieser Beziehung von hochster Aktualitit.

Die vier Beispiele haben gezeigt, dass der Abt von Saint-Bertin wie viele sei-
ner Amtskollegen jener Zeit vor allem mit den Ubergriffen der Ministerialen des
Klosters, des Grafen oder anderer Herren zu kimpfen hatte. Die zahlreichen durch
Bischof oder Graf herbeigefiihrten Einigungen zwischen den Streitparteien doku-
mentieren, mit welcher Entschlossenheit Abt Lambert gegen die Usurpation von
klgsterlichem Besitz und Rechten vorging. Die mitunter gewaltsamen Ubergriffe
der Ministerialen geschahen, wie VANDERPUTTEN betont, in diesem Wissen: Teinard,
Gerbodo, aber auch Idesbald gelang es letztlich durch eine gezielte Provokation die
eigenen Interessen weitestgehend umzusetzen und Anerkennung zu finden, wih-
rend sie wiederum die Autoritit des Abtes, des Bischofs und des Grafen anerkann-
ten. Der » Amtseid« Lamberts von Reningelst zeigt zugleich, dass die Monche bei
derartigen Konflikten auch durchaus offensiv und priventiv vorgehen konnten. Die
gesamte Besitz- und Restitutionspolitik Lamberts darf als ein sehr wichtiger Teil der
correctio des Klosters gewertet werden.

3.4.5. Schenkungen pro remedio animae

Neben der Beilegung von Konflikten werden in den Urkunden von Saint-Bertin
vor allem fromme Schenkungen dokumentiert. Die Gesta abbatum Simons fiithren
fir die Zeit Abt Lamberts acht Urkunden auf, in denen explizit auf das Seelenheil
des Stifters hingewiesen wird; in den zusitzlich durch De WrtTE iberlieferten Ur-
kunden sind es dre1.”% IoGNa-PrAT und BijsTERFELD sehen einen kausalen Zusam-
menhang zwischen dem Anstieg derartiger Schenkungsurkunden und der clunia-
zensischen Lebensweise. Da die Mdnche aus cluniazensischen Gemeinschaften als
Spezialisten fiir das Totengedenken angesehen wurden, habe der Adel vornehmlich
diese Kloster mit zahlreichen Schenkungen bedacht. Die Urkundenklausel pro re-
medio animae sei daher ein wichtiges Indiz fiir eine mégliche cluniazensische Pri-
gung einer Gemeinschaft.”® So erklart BijsTERVELD die Haufung dieser Formel in

754 Vgl. das Kloster von Marchiennes: S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty; H. Platelle, Crime et chitiment.

755 Davon entfallen drei auf Bischofe (zwei auf Johannes von Thérouanne (1112), (1119) (B. Guérard, Cartu-
laire, S. 233234, 238-239), Lambert von Tournai (1119) (Ders., S. 229-230), eine auf den Archidiakon
Clarembald (1102) (Ders., S. 220-221), eine auf Graf Robert II. (1102) (Ders., S. 222), eine auf Manasses
von Boulogne (vor 1137) (Ders., S. 246) und eine auf Ida von Boulogne (1098) (Ders., S. 227-228),
Idesbald (1111?) (Ders., S. 232), vier Briider (1119) (Ders. 245-246). D. d’Haigneré, Les chartes de Saint-
Bertin, Bd. 1, D 111, S. 43, D 136, S. 52, indirekt D 151, S. 59. Nach Lamberts Tod 1125 zudem D 183,
S.75,D 184,S.76, D 192, S. 80.

756 J. A. Bijsterveld, Do ut des; D. Togna-Prat, Des morts trés spéciaux aux morts ordinaires.
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Urkunden des frithen 12. Jahrhunderts in Flandern und Lothringen mit dem Auf-
kommen der cluniazensischen Lebensweise in den dortigen Klostern.”>”

Fur Saint-Bertin ldsst sich fiir die Zeit der correctio unter Abt Lambert in der
Tat eine Hiaufung von Schenkungsurkunden feststellen.”*® Wihrend die meisten Ur-
kunden formelhaft auf das Seelenheil des Stifters oder seiner Angehérigen verwei-
sen, wird in einigen bischoflichen Urkunden etwas genauer verfahren. So tibertrug
Bischof Lambert von Tournai Abt und Ménchen Altire und zwar ad remissio-
nem peccatorum nostrorum nostrumque anniversarium.”*® Bischof Johannes von
Thérouanne stiftete die Kapelle des Eggafrid den Monche pro remedio anime mee.
Die Monche des dort gegriindeten Priorats sollten zudem den Jahrtag des Bischofs
begehen und zwar mit einer Armenspeisung und der Reichung von Wein. Ferner
sollten sie fur die verstorbenen Kleriker aus Thérouanne eine Messe lesen. Auch ihr
Jahrtag sollte in Saint-Bertin notiert werden, damit er jahrlich begangen werde.”s
Ganz ahnlich verfuhr Bischof Johannes, als er die Kirche von Warneton, in der seine
Eltern begraben lagen, an Sithiu tibertrug, um dort ein Priorat zu griinden. Diese
Ubertragung sollte zu seinem und seiner Eltern Seelenheil dienen.”s!

Die genannten Beispiele zeigen, dass die Monche aus Saint-Bertin durchaus als
»Spezialisten« fiir das Totengedenken angesehen wurden und, wie die Griindungen
von Prioraten zeigen, durchaus gefragt waren. Armenspeisung, Seelenmesse, Ein-
trag in das Totenbuch und Garantie fiir die Begehung des Jahrtages sind Praktiken,
die in der Forschung meist mit Cluny in Verbindung gebracht werden, aber eigent-
lich Grundpfeiler des christlichen M6nchtums darstellen.”? Der Hinweis auf diese

757 J. A. Bijsterveld, In mei memoriam.

758 Siehe dazu oben S. 152-171.

759 B. Guérard, Cartulaire, S. 230.

760 B. Guérard, Cartulaire, S. 233-234: »Ego Johannes, Dei gratia, Morinorum episcopus, notum fieri volo
me, abbatis sancti Bertini, Lamberti nomine, precibus inclinatum, Eggafridi capellam, tum pro remedio
anime mee, tum pro fratrum devotione, ipsis fratribus concessisse; ita sane ut nulli successorum meorum
hanc nostram concessionem liceat infringere vel diminuere, sed fratres, quiete et sine molestia qualibet
predictam ecclesiolam possidentes, pro me omnipotentis Dei misericordiam non pigeat exorare. Preterea
statuimus ut anniversario meo fratribus de eadem ecclesiola refectio, cum administratione vini, prepa-
retur, et pro clericis Taruannensis ecclesie, dum obierint, offitium fieri, et anniversarium diem eorum
apud sanctum Bertinum annotari singulisque annis celebrari, salvo utique annuo censu Taruannensis
episcopi.« Zum Priorat an der Eggafried-Kapelle vgl. den Fall Idesbalds: siehe oben S. 167.

761 B. Guérard, Cartulaire, S. 238-239: »[...] notum fieri volo tam presentibus quam futuris quod ecclesiam
de Guarnestun, pro remissione peccatorum meorum, et patris mei et matris mee, ibidem requiescentium,
ecclesie sancti Bertini concessi et dedi, quatinus ab abbate sancti Bertini monaci, qui Deo in predicata ec-
clesia de Warnestun, sub precepto et obedientia ipsius serviant, in perpetuum constituantur. Ad susten-
tationem eciam fratrum monacorum, qui in eadem ecclesia de Warnestun Deo servituri sunt, ecclesiam
de Haveskerke concessi et dedi.«

762 J. Wollasch, Konventsstirke und Armensorge; Ders., Hugues I et la mémoire des morts; D. Iogna-Prat,
Les morts tres spéciaux aux morts ordinaires.
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Praktiken ist somit nicht zwangsliufig ein Beleg dafiir, dass die Lebensweise von
Cluny in einer Gemeinschaft zur Umsetzung gekommen war.

In manchen Urkunden wird die Armenfiirsorge explizit als Verwendungszweck
genannt. Besonders interessant ist in diesem Zusammenhang die Schenkung eines
Altares durch Bischof Robert von Arras aus dem Jahr 1123. Darin bemerkt Robert,
dass er der Bitte Abt Lamberts gerne nachkomme, weil er sicher sei, dass die von
diesem Altar eingenommenen Opfergaben der Gliubigen nicht in den Besitz der
Monche flieflen und fiir den schlechten weltlichen Gebrauch verwendet werden.
Stattdessen dienten sie dazu, Giste aufzunehmen, Arme zu speisen und die Be-
diensteten des Klosters zu bezahlen. Fiir den Unterhalt der Ménche stiftet er vier
weitere Altire.”s3

Auch eine Urkunde der Grifin Ida von Boulogne von 1098 prizisiert, dass ihre
Schenkung als Almosen fiir die Armen zu dienen habe.”** 1122 bestitigt Eustachius
von Boulogne, dass das Land von De Merk, dessen Einkiinfte ebenfalls Almosen
fir die Armen waren, frei sei.’®> Diese Beispiele zeigen, dass die Armenfiirsorge in
Saint-Bertin ein bedeutender Pfeiler des religiosen Lebens war und gezielt von den
Groflen unterstiitzt und geférdert wurde. Zudem macht vor allem die Urkunde Bi-
schof Roberts von Arras deutlich, dass Stiftungen nicht zwangslaufig dem Abt oder
den Briidern zuflossen, sondern auch gezielt fiir andere Belange — wie zum Beispiel
fir die Armenspeisung — getatigt werden konnten.”¢¢

Wendet man den Blick nun aber den Urkunden vor 1100 zu, also jener Zeit
vor der correctio durch Cluny, wird schnell klar, dass die Situation wihrend des
11. Jahrhunderts kaum verschieden war: Bei Daniel d’Ha1oNERE finden sich sechs

763 B. Guérard, Cartulaire, S. 226-227: »[...] Unde, frater venerande abba Lamberte, cum a vestra dilec-
tione rogarer quatinus aliquot altaria de nostra diocesi monasterio vestro conferrem, que fratrum ibidem
Deo sanctisque ejus Bertino, Audomaro, Folquino, Silvino servientium usibus proficerent, amore duc-
tus vestre vestrorumque filiorum religionis, petitionem vestram eo citius eoque libentius exaudiendam
judicavi, quanto clarius constat quoniam ea que fidelium oblatione ecclesie vestre collata sunt, non in
proprietates monacorum, non in turpes usus secularium misera vanitate consumuntur, sed hospitum
susceptioni, pauperum recreationi, sufficienti domesticorum administrationi, honesta et rationali largi-
tate dispensantur.« Vgl. dazu auch F. de Simpel, Jean I¢, S. 25-56; J. M. Duvosquel, Une fondation de
I’évéque de Thérouanne, S. 25-40.

764 B. Guérard, Cartulaire, S. 228: »[...] ad elemosinam pauperum, tradiderunt, domno Lamberto, abbati de
cenobio ejusdem Christi confessoris Bertini, et fratribus ibidem Deo servientibus, perpetuo possidendas
concesserunt.«

765 B. Guérard, Cartulaire, S. 229: »[...] terram quam beatus Bertinus infra ministerium de Merk possidet,
videlicet que ad elemosinam pauperum pertinet, a comitatu et omnimoda consuetudine, neconon ab
omni prorsus exactione, liberam fecerim [...].«

766 Bereits unter Abt Hilduin (866—-877) wurde die mensa conventualis geteilt, um den Unterhalt der Die-
ner zu gewihren; siche dazu oben S. 92. Es besteht die Moglichkeit, dass diese Gliter nun wieder eine
Rolle spielten.
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Urkunden, in denen auf das Seelenheil des Stifters verwiesen wird.”"” In einigen Ur-
kunden wurden die Erwartungen der Stifter zudem etwas genauer definiert: Bischof
Harduin von Tournai erhoffte sich durch seine Schenkung (um 1026) die Furspra-
che der Patrone Sithius bei Gott und garantiert sich das Gebet der Gemeinschaft.”s$
Bischof Drogo von Thérouanne erwihnt in einer Bestitigungsurkunde von 1073,
dass seine Vorginger Altire schenkten und zwar animarum suarum salutis gra-
tia — et orationum omnium inibi regulariter viventium fecerat cansa.’®® Auch hier
spielten somit das Gebet der Briider und ihr tadelloser Lebenswandel eine heraus-
ragende Rolle.

Eine Urkunde Abt Heriberts von 1075 spricht die guten Werke (karitates) der
Monche fir die Lebenden und die Toten an.””° Und schlieflich sicherten sich 1084
Gerbodo und seine Frau Ada mit einer Schenkung zur Speisung der Briider die
Begehung ihres Jahrtages.””!

Diese Urkunden machen mehrere Punkte deutlich: Zunichst lasst sich feststel-
len, dass die Praxis der pro remedio animae getitigten Stiftungen des 12. Jahrhun-
derts durchaus auf einer lingeren Tradition fuflten.””2 Sowohl die Stiftungen des 12.
als auch jene des 11. Jahrhunderts wurden getitigt, um sich das Gebet der Briider,
die Begehung des Jahrtags und die Fiirsprache des Klosterheiligen zuzusichern.””?
Mancher Stifter legte zudem besonderen Wert auf die gottgefillige Lebensweise
der Monche und eine fromme Verwendung seiner Schenkung. Letzteres wurde vor

767 D. d’Haigneré, Les chartes de Saint-Bertin, Bd. 1, D 70, S. 24: »[...] pro redemptione anime mee [...]<;
D 71, S. 24: »[...] ob salutem meam [...]«; D 73, S. 27: »Que scilicet omnia hoc tenore facit ut ei vivo et
mortuo idem orationum officium laudemus [...]«; D 78, S. 29: »[....] et pro remedio nostri carnalis patris
[...] ac pro vitae nostrae salute et animae remedio [...]J«; D 81, S. 31: »[...] ob praemium vitae aeternae
[...]J«; D 82,S. 32: »[...] pro salute ac redemptione animae meae [...].«

768 B. Guérard, Cartulaire, S. 177: »[...] Cujus petitioni libenter annuens, quod nobis esset amicissimus,
quin eciam vir magne perfectionis, factu optimum duxi, causa Dei amoris sanctique Petri et sancti Ber-
tini, Folquini, Silvini quoque, qui in eodem cenobio requiescunt, ut apud Deum pro me intercessores
existant, et ejusdem cenobii tam presentes quam futuri fratres sue societatis communionisque portionem
michi in Deum specialem fore admittant.«

769 B. Guérard, Cartulaire, S. 192-193.

770 B. Guérard, Cartulaire, S. 194: »[...] Karitates etiam que pro vivis seu pro mortuis conferuntur a fideli-
bus, quarum medietates cedebant predecessorum meorum abbatum in usus, ex integro semper habendas
ipsis assignavi fratribus recipiendas et expendendas, ubi fratres potissimum elegrint a priore qui ad hoc
fidelis fuerit inventus.«

771 B. Guérard, Cartulaire, S. 201-202: »[...] ea scilicet ratione, ut abbas ipsius loci, in omni meo anniver-
sario, meeque conjugis, refectionem ibidem Deo famulantibus fratribus faciat, ut eo libentius ipsi fratres
pro redemptione nostra ad Dei aures pulsent.« Bei Gerbodo handelt es sich um jenen Vogt von Arques,
der durch den in den vorgestellten Urkunden dokumentierten Konflikt mit Saint-Bertin bekannt ist;
siehe dazu oben S. 169.

772 Nicht ganz auszuschlielen ist, dass sich in der Zeit um 1100 die Urkundenformulare der Kldster verin-
derten und an jenem Clunys orientierten.

773 Vgl. dazu B. Rosenwein, To Be the Neighbour; zur Vorstellung, dass aus den gestifteten temporalia
spiritualia wurden, vgl. E. Magnani S.-Christen, Transforming Things and Persons; Ch. de Miramon,
Spiritualia et temporalia.
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allem ab dem 12. Jahrhundert immer wichtiger, als in Urkunden vermehrt auf die
Armen als Empfanger verwiesen wurde. Die besondere Bedeutung der Armen fiir
die Abtei bringt Simon in seinen Gesta in einem eigenen Kapitel zum Ausdruck
und veranschaulicht damit, dass die Sorge um die Armen zu einer der zentralen
Verinderungen unter Abt Lambert zdhlte.””

Fazit

Die correctio der Abtei von Saint-Bertin zielte in hohem Mafle auf Verinderungen
in den Besitz- und Herrschaftsstrukturen ab und hatte eine duflerst breite Wirkung
auf ihr soziales Umfeld. An erster Stelle stand hierbei eine Verbesserung der wirt-
schaftlichen Situation der Gemeinschaft, galt es doch den Unterhalt fiir die steigen-
de Zahl der Monche zu gewihrleisten. Von Seiten des Klosters wurde daher eine
aktive Politik betrieben, die sowohl auf die Restitution von verlorengegangenem
Klosterbesitz, als auch auf eine Verbesserung und Steigerung der Wirtschaftlichkeit
abzielte. Die in diesem Zusammenhang auftretenden Konflikte und ihre Einigungen
waren integraler Bestandteil dieser Politik und zeugen letztlich vom Erstarken der
Abtei: Die tiberlieferten Urkunden machen deutlich, dass Saint-Bertin und sein Abt
verhandlungsfihig waren und sich der Unterstiitzung des Grafen und des Bischofs
sicher sein konnten. Die ausgehandelten Eingungen zielten neben der Klirung der
Besitzverhiltnisse vor allem auf eine Verinderung der Beziehungen zwischen den
beiden Streitparteien ab. So galt es vor allem, das Verhiltnis zwischen den Ministe-
rialen des Klosters und der Gemeinschaft wieder in Erinnerung zu rufen und zum
Teil neu zu definieren. In Saint-Bertin lassen sich zudem Versuche fassen, dieses
verbesserte Verhiltnis mittels eines Amtseides zu verstetigen.

Die correctio von Saint-Bertin darf jedoch nicht allein aus der Perspektive des
Klosters und seiner aktiv betriebenen Restitutionspolitik betrachtet werden. Rich-
tet man den Blick namlich auf das soziale Umfeld der Abtei, wird deutlich, dass eine
correctio Teil der unterschiedlichsten politischen, wirtschaftlichen und religiésen
Interessen der weltlichen Herren sein konnte. Fromme Schenkungen an das Kloster
waren vordergriindig Ausdruck der Unterstiitzung der Monche, konnten aber zu-
gleich von den Groflen der Grafschaft und vom Grafen selbst fiir die eigene Politik

774 Simon, Gesta, II, c. 81, S. 651: »Susceptioni pauperum adeo devotus fuit, ut preter eam liberalitatem
humanitatis, quam diversis temporibus pauperibus exhibuit, tabulam argenteam diebus famis ad egen-
tium usus erogaret. Hospitalitati, quae usque ad id temporis egre impendebatur, tanta mentis alacritate
incubuit, ut quod ille caritatis intuitu inceperat postmodum huic aecclesiae ad maximum gravamen a
posteris pro debito exigeretur.«
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instrumentalisiert werden: Indem sie Schenkungen titigten, konnten sie Konflikte
zwischen dem Kloster und seinen Dienstleuten provozieren, die ithnen wiederum
Gelegenheiten boten, in die bestehenden Verhiltnisse einzugreifen.
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4. Simons Gesta abbatum als Uberrest der correctio

Fiir eine Untersuchung der correctio von Saint-Bertin erweisen sich Simons Gesta
abbatum in mehrerlei Hinsicht als besonders geeignet: Das erste Buch entstand
in unmittelbarem Eindruck der von Lambert angestofenen correctio. Eine inhalt-
liche Analyse soll zeigen, inwiefern Simons Werk diese correctio unterstiitzte. Die
Abfassung des zweiten Buchs datiert in die 1140er Jahre und somit an das Ende
jener Krise, die letztlich durch Lamberts correctio ausgelost worden war. Dieser
Teil des Werks ist von grofitem Interesse, da auch er auf die innere correctio des
Lesers abzielt. Schliellich bieten die Gesta abbatum wichtige Einblicke in Simons
Vorstellungen von correctio.

4.1. Simons Vorstellung von correctio

Neben der erfolgreichen Einfithrung der cluniazensischen Lebensweise in Saint-
Bertin liefern Simons Gesta abbatum zahlreiche weitere Beispiele von correctiones.
Voller Freude bemerkt er, dass von seinem Kloster aus der neue Ordo in die umlie-
genden Kloster getragen wurde.”” Die correctio religionis habe jedoch dazu gefiihrt,
dass diese Kloster abwechselnd mit Neid und Furcht auf Sithiu geblickt hitten:
Neid, da sie den Erfolg Sithius vor Augen hatten, und Furcht, da sie befiirchteten,
zu Ahnlichem gezwungen zu werden. Doch die Weisheit Gottes habe Gelegen-
heiten geboten, um diese Kloster zu verbessern (correctio), nimlich das Ableben
einiger Abte und Streit zwischen den Briidern.”76

Nach Simons Darstellung war die correctio dieser Kloster somit eine zweischnei-
dige Angelegenheit: Einerseits boten sie den Gemeinschaften attraktive Vorteile, die
Simon allerdings nicht prizisiert, andererseits macht die Angst vor der Auferlegung
dieser Verdnderungen von auflen deutlich, dass die Kloster mitunter um ihre Eigen-
standigkeit fiirchteten.””” Nach Simons Dafiirhalten war es durchaus legitim, diese

775 So lautet die Rubrik von Simon, Gesta, II, c. 70, S. 649: »De introductione ordinis ex hac aecclesia in
vicinas aecclesias.« Ob diese Rubrik von Simon oder vom Kopisten des 12. Jahrhunderts stammt, lisst
sich allerdings nicht sagen.

776 Simon, Gesta, II, ¢. 70, S. 649: »[...] qualiter caeterae circumiacentes aecclesiae ad correctionem religionis
sint coactae, succinctim commemoremus. Quae cum erga aecclesiam Sithiensem mixtim livore et timore
variarentur, nunc invidentes eiusdem provectibus, nunc vero timentes, ne coacti involverentur similibus,
sapientia Dei de correctione earum congruam adinvenit oportunitatem, abbatum scilicet de hoc mundo
vocationem aut intestinam fratrum dissensionem.«

777 S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism.
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Gemeinschaften zur correctio zu zwingen, sah er darin doch den Ausdruck des
gottlichen Willens.

41.1. Saint-Sylvain in Auchy-les-Moines

Das erste Kloster, das einer correctio unterzogen wurde, war Auchy-les-Moines,
eine kleine dem heiligen Silvanus geweihte Abtei in der Grafschaft von Hesdin,
die 1072 durch Graf Ingelran wiederbegriindet worden und von Beginn an eng mit
Sithiu verbunden war.””® Simon betont diesbeziiglich, dass die Gemeinschaft von
Sithiu seit altersher das Recht besessen habe, den dortigen Abt einzusetzen, was
durch den Papst bestitigt worden sei.””

Als 1101 Abt Norbert gestorben war, habe Lambert, wie bereits gezeigt wur-
de, den Cluniazenser Odo zum dortigen Abt ernannt.”®® Odo habe zunichst viele
Feindseligkeiten der Ménche ertragen miissen, die Simon als adversarii sacrae reli-
gionis bezeichnet. Diese konnten sich offenbar nicht im Kloster halten und flohen.
Obgleich Simon tiber die Griinde fiir diese Flucht schweigt, ist es naheliegend, dass
Odo wohl Unterstiitzung von auflen erhalten hatte. Wenig spiter seien dann got-
tesfirchtige Minner in Auchy-les-Moines eingetreten und in den nun folgenden
zwanzig Jahren habe Odo das Kloster secundum regularem normam und in Hin-
blick auf den duflerlichen Wohlstand duflerst ehrenvoll geleitet.”s!

Die hier beschriebenen Ereignisse dhneln in auffallender Weise jenen, iiber die
Simon kurz zuvor fir Sithiu berichtet. Dem tumultartigen Widerstand gegen die
correctio folgten personelle Veranderungen in Form von Flucht der Unbeugsamen
und Eintritt der Gottesfiirchtigen.”s? Die konkreten Verinderungen der Lebens-
weise in Auchy-les-Moines scheinen fiir Simon dagegen nicht erinnerungswiirdig
gewesen zu sein. Er begniigt sich damit, von der regularis norma und der exte-
rior abundantia zu sprechen. Wihrend letztere eindeutig mit dem wirtschaftlichen

778 Vgl. zur Geschichte der Abtei Saint-Sylvain in Auchy-les-Moines S. Vanderputten, Crisis of Cenobi-
tism, S. 264 —267 mit weiterfiihrender Literatur.

779 Simon, Gesta, 11, c. 71, S. 649: »Cui cenobio cum pastorem providere debeat Sithiensis congregatio tam
ex apostolica sanctione quam ex priscorum institutione [...].« S. Vanderputten, Crisis o Cenobitism,
S. 265 weist darauf hin, dass die Gemeinschaft anfangs wohl vorwiegend aus Monchen aus Saint-Bertin
bestand und dass die ersten Abte allesamt die Profess in Sithiu abgelegt hatten; zur papstlichen Urkunde
von 1107 vgl. B. Guérard, Cartulaire, S. 217-220 und D. d’Haigneré, Les chartes de Saint-Bertin, Bd. 1,
D 109, S. 42.

780 Simon, Gesta, I, c. 71, S. 649—650; siche dazu oben S. 112.

781 Simon, Gesta, II, c. 71, S. 650: »Ubi mox cum multa sit perpessus adversa ab adversariis sacrae religionis,
illis fugientibus, viri timorati ad conversionem venerunt; per quos abbas idem coenobium fere per viginti
annos et secundum regularem normam et secundum exteriorem abundantiam honestissime gubernavit.«

782 Zum vergleichbaren Fall in Saint-Bertin: Simon, Gesta, II, c. 67, S. 649.
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Wohlstand der Gemeinschaft gleichzusetzen ist, ist die Formulierung regularis nor-
ma weit weniger eindeutig. Genau genommen bezeichnet sie lediglich die Einhal-
tung der Regel. Dass dabei die Lebensweise von Cluny in irgendeiner Weise eine
Rolle spielte, ist zwar durchaus anzunehmen, wird aber von Simon mit keinem
Wort erwihnt.

Zu Beginn des nachfolgenden Kapitels bemerkt Simon tiberleitend, dass Auchy-
les-Moines hinsichtlich der disciplina gemaf} seinem Vorbild gestirkt worden sei.”s
Diese kurze Bemerkung zeigt, dass die Provenienz des Einflusses sehr wohl eine
Rolle spielte. Bedenkt man, dass Simon mit seiner Darstellung in erster Linie die
Stellung seiner eigenen Abtei hervorheben wollte, ist mit suum modulum wohl vor
allem Saint-Bertin gemeint.”$

Das Beispiel von Auchy-les-Moines zeigt auflerdem, wie sehr Simon die cor-
rectio und den Erfolg eines Klosters an die Person des Abtes gebunden sah. Wih-
rend Odo die Gemeinschaft iber zwanzig Jahre »sehr ehrenvoll« leitete, weifd der
Verfasser tiber den Vorginger Norbert nur zu bemerken, dass er ein vir magnae
simplicitatis et innocentiae gewesen sei.”®® Diese Bezeichnung, die freilich wichtige
monastische Tugenden umschreibt, lisst Norbert angesichts der Situation, die sein
Nachfolger Odo in Auchy-les-Moines vorgefunden hatte, als einen Abt erscheinen,
der der Biirde seines Amtes nicht gewachsen war.7$

4.1.2. Bergues-Saint-Winnoc

Die Kunde von der erfolgreichen correctio der Abtei von Auchy-les-Moines sei,
so Simon, bis ans Meer getragen worden, wo das alte Kloster von Bergues-Saint-
Winnoc lag. Dieses Kloster, das einst von Siakularkanonikern bewohnt worden war,
sei unter Abt Rodericus von Saint-Bertin zu einem Méonchskloster umgewandelt
worden und habe von da an ein sehr freundschaftliches Verhiltnis mit Sithiu ge-
pflegt: So habe das eine Kloster das andere verbessert (corrigere), als wiren sie eins

783  Simon, Gesta, II, c. 72, S. 650: »Hoc ergo monasterio pulcre iuxta suum modulum in disciplina confir-
mato, [...].«

784 Zur Rolle Saint-Bertins innerhalb der flandrischen Klosterlandschaft vgl. S. Vanderputten, Crisis of
Cenobitism.

785 Simon, Gesta, I, c. 71, S. 649: »Primo igitur Alciacensi aecclesia pastore destituitur proprio, magnae
simplicitatis et innocentiae viro nomine Norberto.«

786 S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism, S. 265 sieht in dieser Formulierung auch ein Indiz dafiir, dass
Norbert sich nicht gegen die Anspriiche Sithius wehrte, wonach Auchy-les-Moines als abhingiges Klos-
ter von Saint-Bertin galt.
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gewesen.”¥” Bergues-Saint-Winnoc war, dhnlich wie Auchy-les-Moines, eine Ge-
meinschaft, die sehr eng mit Saint-Bertin verbunden war.”s$

Das Kloster sei aber in grofle Unruhe gebracht worden: Ein gewisser Ingelbert,
der aus hohem Adel stammte und dort Monch war, wollte nimlich in das Amt des
Abtes gelangen. Er beschuldigte daher den amtierenden Abt Ermengerus mithil-
fe einiger Komplizen schwerer Vergehen und erwirkte dessen Absetzung.”®? Als
Abt Ingelbert viele Jahre spiter im Sterben lag, gestand er offentlich, dass er seinen
Vorginger ungerechterweise beschuldigt habe. Nach seinem Tod sei daher die Ab-
setzung des Ermengerus revidiert worden. Da er Ingelbert aber nur um zwei Jahre
iiberlebt hatte, tiberlief§ er die correctio seines Klosters der Hand Gottes.”*°

Die Monche aus Bergues wollten ihre alten Gepflogenheiten allerdings nicht
ablegen und beharrten darauf, einen der ihren zum Abt zu wihlen. Da Bischof
Johannes von Thérouanne die Groflen und den Grafen davon tberzeugt hatte,
dass man in dieser heruntergekommenen Kirche ein besseres Leben fithren miisse,
sprach er sich dagegen aus, den Abt aus den Reihen undisziplinierter Ménche zu
wihlen. Grifin Clementia habe daher auf Bitten Lamberts ihren Mann von der
Unterstiitzung der correctio iberzeugen konnen. Lambert habe hierauf Hermes,
den Prior von Sithiu, der zu diesem Zeitpunkt in Cluny war, als neuen Abt vorge-
schlagen.””! An einem festgesetzten Tag sei er — begleitet von Lambert, dem Grafen,
dem Bischof und einigen Briidern aus Sithiu — dorthin gebracht worden, um den
Ordo zu befolgen. Nachdem die Monche von Bergues geflohen waren, sei Hermes
schliefflich mit der bischoflichen Autoritit und der griflichen Macht dort eingesetzt
worden. Obgleich er beinahe alles darniederliegend vorgefunden habe, habe er sich
sogleich ans Werk gemacht und die religio wiederhergestellt, so dass es zu zahlrei-
chen Klostereintritten gekommen sei. Da er aber nur das Auflere des Menschen

787 Simon, Gesta, II, c. 72, S. 650: »Quae aecclesia de canonicis secularibus in monachos pridem mutata,
ab hoc Sithiensi coenobio tempore Roderici abbatis et monachicam mutavit religionem. A quo tempore
tanta confederabantur mutuae dilectionis familiaritate hae duae aecclesiae, ut par esset, unam corrigi ab
altera.« Zu Bergues-Saint-Winnoc vgl. B. Meijns, Aken of Jeruzalem?, S. 326—-333; S. Vanderputten,
Crisis of Cenobitism, S. 271-273.

788 S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism.

789 Hugo von Flavigny, Chronicon, S. 419 iiberliefert einen Brief Hugos von Die, in dem berichtet wird,
dass Ermengerus der Simonie uberfiihrt worden sei und deswegen abgesetzt wurde. Zu Ingelbert und
dieser Passage der Gesta Simons vgl. auch S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism, S. 280-281.

790 Simon, Gesta, II, c. 73, S. 650: »Erat ea tempestate in prefato monasterio Ingelbertus, vir altae nobilitatis
secundum seculum, abbas, si sano introitu per ostium intrasset. Qui abbatizandi cupiditate illectus,
Eremengerum abbatem suum, complicibus non minoris culpae sibi adhibitis, iniuste accusavit; illique
deposito succedens, per annos fere ... idem cenobium tenuit. Qui, imminente mortis articulo, publice
confessus est, patrem suum a se iniuste accusatum et infamatum. Quo sepulto, conventus, legatione
Romam missa, decreto papae Ermengerum diu depositum abbatem, ut iustum fuit, receperunt. Qui infra
biduum provectae aetatis bonique testimonii obiit et meliorationem sui monasterii in manu Dei reliquit.«

791 Siehe dazu oben S. 150.
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kennen konnte (#t homo), habe er auch jene aufgenommen, die thm spiter so grofle
Schwierigkeiten bereiten sollten, eine Bemerkung, die Simon bereits in dhnlicher
Weise beziiglich seines Lehrers Lamberts geduflert hatte.”*?

In Simons Darstellung wird deutlich, dass die correctio des Klosters in erster
Linie auf die Gesinnung der Briider abzielte: Dort wo einst falsche Beschuldi-
gungen, Komplizenschaft und zu starke Verbindungen mit der Welt vorzufinden
waren, sei man mit Abt Hermes und der nétigen Unterstiitzung von auflen im opus
Dei entbrannt, so dass im Inneren die religio geglitht habe. Mit religio wird hier
also mehr auf eine innere Haltung verwiesen als auf handlungsleitende Normen in
Form eines neuen Ordos. Dennoch impliziert der Text, dass Hermes die Profess in
Cluny abgelegt und dort wohl, wie bereits zuvor Lambert, den ordo cluniacensis
erlernt hatte.””> Bedenkt man allerdings, dass, wie CocHELIN zeigen konnte, ein
neuer Ordo in erster Linie durch das docere verbo et exemplo vermittelt wurde,
liegt es nahe, dass bei diesem Unterfangen vor allem den aus Sithiu kommenden
Monchen und weniger dem neuen Abt eine zentrale Rolle zukam.”** Die Einfiih-
rung eines neuen Ordos oder von Teilen eines neuen Ordos in Bergues war somit
in erster Linie durch die in Saint-Bertin praktizierte Lebensweise geprigt und si-
cherlich weniger durch den von Hermes in Cluny erlernten Ordo. Dennoch ist es
bemerkenswert, dass Simon offensichtlich groflen Wert darauf legte, den Abt in
irgendeiner Weise mit Cluny in Verbindung bringen zu konnen. Der Aufenthalt
und wohl auch die Profess in Cluny waren somit weniger ausschlaggebend fir die
konkrete Umsetzung eines neuen Ordos als vielmehr ein nach auf8en hin sichtbares
Zeichen der Erneuerung, das wie die grofle Zahl von Klostereintritten zeigt, sein
Ziel nicht verfehlte.

Wie im Falle Saint-Bertins selbst sollte auch in Bergues der anfingliche Erfolg
schon bald in sein Gegenteil verkehrt werden, denn der Neid des Teufels habe die

792 Simon, Gesta, II, c. 74, S. 650: »Bergenses vero novitate vitae veterem hominem nolentes deponere, de
suis electionem animo obstinato fecere. Sed episcopus Iohannes cernens sic non oportere, cum viris
prudentibus principi terrae innotuit, aecclesiam desolatam vita correctiori indigere, de religiosis electum
indisciplinatis abbatem constitui debere. Clementia nobilis comitissa hortatu patris Lamberti maritum
monarchem Robertum iuniorem ad hoc deflexit. Comes episcopo in hoc priorem nostrum Ermetum
constituendum decrevit. Qui in aecclesia Sithiensi a puericia nutritus et eo tempore Cluniaci commorans,
hinc otius revocatus est: et indicto conventu, prefixo die comes, episcopus, pater Lambertus cum eodem
Ermete fratribusque nostris ad ordinem servandum adhibitis Bergis affuere. Bergensibus itaque hinc
illincque dispersis, tam episcopali auctoritate quam comitis potentia Ermes consecratus abbas cenobio
Bergensi introducitur. Diruta pene atque imperfecta invenit omnia. Accingitur in opus Dei; fervet intus
religio, cuius virtus certo exterius clarescit indicio. Convertuntur seculares, currunt ad vitam commu-
nem; quos quia abbas, ut homo, tantum in facie novit, quam plures ad religionem suscepit, quos postea
totius religionis subversores et proprii honoris calidissimos expertus est insidiatores; [...].« Zur letzten
Bemerkung vgl. auch Simon, Gesta, II, c. 68, S. 649.

793 Simon, Gesta, II, c. 65, S. 648: »[...] ordinem didicit.«

794 1. Cochelin, Evolution; Dies., Communities and Customs.
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religio des Klosters durchzogen und Zwietracht sei gesit worden. Abt Hermes habe
namlich immer wieder iiber die grofle Beschwernis seines Amtes geklagt und vor-
gegeben, dieses niederlegen zu wollen, wenn er nicht fiirchten musste, dies spater
zu bereuen. Die Monche haben ithm daher den Vorschlag gemacht, zuriickzutreten
und dies durch einen Eid zu bestitigen, um nicht in Versuchung zu geraten, das
Amt wiedererlangen zu wollen. Hermes tat wie ihm empfohlen, bereute den Schritt
aber wenig spater. Im dariiber ausbrechenden Streit versuchten Bischof Johannes
und Abt Lambert zwischen Hermes und seinen Monchen zu vermitteln, doch diese
verwiesen auf den geleisteten Eid. Nachdem alle Vermittlungsversuche von Seiten
des Grafen und des Bischofs von Thérouanne nicht gefruchtet hatten, wandte man
sich schliefflich an den Erzbischof von Reims und schlug ihm einen neuen Kandi-
daten fiir das Abtsamt vor, der von allen Ménchen akzeptiert wurde und aus dem
Umkreis des Bischofs Johannes stammte. Als dieser Kandidat allerdings von den
Verwandten des Hermes ermordet worden war, habe sich Johannes von ihm ab-
gewandt und die Monche von Bergues-Saint-Winnoc unterstiitzt. Hermes musste
sich nach Saint-Nicaise in Reims zurtickziehen und Johannes iibergab das Amt des
Abtes einem gewissen Thomas, einem Kanoniker, der erst kiirzlich in Sithiu Ménch
geworden war. Das gesamte Kloster brannte jedoch noch im selben Jahr am Tag des
heiligen Bertinus vollstindig ab, was Simon als Wink Gottes verstand: Da namlich
die Ménche von Bergues-Saint-Winnoc einen der Monche des heiligen Bertinus so
schlecht behandelt hatten, wurden sie ihrer Behausung beraubt, die ihnen Hermes
duflerst ehrenvoll hergerichtet hatte, bevor sie von ihnen so ungerecht in Unord-
nung gebracht wurde.”®s

795 Simon, Gesta, II, c. 105, S. 656 -657: »Quo principante, erga religionem exarsit diaboli invidia, et per
quosdam virtutum simulatores veritatem subvertere studens, inter Bergenses tali ordini semina submisit
discordiae. Abbas enim Ermes, dum coram fraterno colore fucatis sepe conquereretur de regiminis aggra-
vatione nimia, seque onus velle deponere fateretur, nisi timeret de depositione postea frustra poenitere,
illi toxicato consilio suggesserunt, ut terminum paucorum dierum praefigeret, infra quem depositionem
abbatiae sacramento super evangelium confirmaret, ne spe amplius recuperandi honoris ad regimen
anelaret. Credidit tandem stultg versipellium persuasioni et, accepta stola, super ¢vangelium iuravit quic-
quid iurandum illi dictaverant; et statim se iurasse poenituit; accessitisque Iohanne episcopo et abbate
Lamberto, se stulte egisse paenitendo fatetur. Sed frustra. Nam dum mediatores inter ipsos aliquod pacis
medium componere vellent, monachi animo obstinato se nunquam periuro obedituros asserebant. Qui
dum diffidunt de episcopo, comitem Karolum adeunt et pecunia inductum ad id quod postulant sibi
conciliant; quia alias bonus, si contra avariciam sibi consuluisset aliquantulum. Quo spondente auxi-
lium, oritur inter abbatem et monachos lis et contentio; quae dum Taruennae finiri non poterat, Remis
ad metropolitanam sedem causae fit appelatio. Quo dum tenderent, famulum Iohannis episcopi, quem
pro ducatu ab ipso monachi acceperant, parentes ipsius abbatis Ermetis, illo nescio, interficiunt. Cuius
morte offensus episcopus, animum ad opitulandum abbati subtraxit atque ad monachorum voluntatem
implendam se totum erexit. Videns vero abbas se in omnibus inferiorem, loco cessit atque in quadam
aecclesiola sancti Nichasii Remis usque ad obitum suum se inclusit. Episcopus vero quendam virum re-
ligiosum nomine Thomam, nuper ex preposito clericorum regularium monachum Sithiensem effectum,
Bergensibus abbatem substituit; et eodem anno in depositione sancti Bertini omne illud coenobium ignis
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Simon macht in diesem Kapitel deutlich, wie schnell das begonnene fromme
Werk zunichte gemacht werden konnte. Neid und Machtgier bewogen einige Mon-
che dazu, ihren Abt zum Riicktritt zu bewegen, was schlief}lich zu Zwietracht in
der Abtei fihrte. Die Tatsache, dass die Familie des Hermes sogar vor einem Mord
nicht zuriickschreckte, zeigt, dass ihre Interessen durch die Absetzung ihres Ver-
wandten empfindlich gestort wurden. Simon, der beildufig bemerkt, dass er nicht
wisse, ob dies von Hermes veranlasst worden war, ergreift recht deutlich Position
tir diesen. Schuld an der ganzen Situation seien die intriganten Monche, nicht aber
Hermes, denn ohne ihren »vergifteten Ratschlag« wire es in der Gemeinschaft nicht
zur Zwietracht gekommen und auch kein Mord begangen worden. Der Brand des
Klosters war schliefflich nicht nur sichtbares Zeichen fiir die Strafe Gottes und Zei-
chen fur den Misserfolg der correctio, sondern zugleich Zeichen fiir die Stihne der
begangenen Untaten, womit letztlich der Weg fiir eine erneute correctio geebnet
war.”?

41.3. Saint-Vaast in Arras

Das dritte Beispiel, auf das Simon zu sprechen kommt, ist die correctio der Abtei
von Saint-Vaast in Arras. Dort sei es in der Zeit, als das Bistum Arras seine Eigen-
stindigkeit erhalten hatte, zum Streit zwischen Abt Heinrich und seinen Monchen
gekommen, was sich negativ auf die Disziplin in der Gemeinschaft auswirkte.”””
Heinrich habe daher mit Abt Lambert und Graf Robert Rat gehalten und sich mit
ithnen dariiber geeinigt, dass man Ménche aus Sithiu nach Arras schicken solle. Die
dortigen Méonche, so Simon, zitterten und durchstanden tausend Angste, wo es
nichts zu befiirchten gab. An einem festgesetzten Tag kamen sodann der Graf, der
Bischof, Abt Lambert und die Bliite der Mdnche von Sithiu nach Saint-Vaast.”8
Nachdem sich die Monche im Kapitel versammelt hatten, begann der Bischof eine
glihende Rede zu halten. Darin spielte er auf den alttestamentarlichen Propheten

consumpsit Dei satis evidenti iudicio, ut cuius monachum tam subdole tractaverunt, in eius festo om-
nibus aedificiis privarentur, quae ad usum illorum et commodum idem ipse, tam iniuste ab eis confusus
decenter et honorifice praeparaverat.«

796 Zur reinigenden Wirkung des Feuers vgl. Simon, Gesta, I, c. 3, S. 637.

797 Simon, Gesta, II, c. 83, S. 651: »[...] sub quo in beati Vedasti aecclesia inter Henricum abbatem, sanctae
simplicitatis virum, suosque monachos efferbuit discordia, quae compescenda fuit disciplinari ferula.«

798 Simon, Gesta, II, c. 84, S. 651: »Consuluit abbas Henricus patrem Lambertum. Ambo comitem Ro-
bertum conveniunt in unum, ut Sithienses mittantur Atrebatum. Ad quorum adventum trepidiant At-
rebatenses finguntque sibi mille timores, ubi non fuit timor, ceduntque venientibus, in brevi ad melius
revocandi. Die itaque inter se constituta assunt in capitulo monarches, presul cum patre Lamberto,
comitante Sithiensium flore electo, silentioque premisso.«
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Bileam und seinen Esel an. Wihrend er die Monche mit jenem verglich, der Gott
nicht sah, sei der Graf mit dem Esel gleichzusetzen, der so viel Last und Mihe zu
ertragen habe, nicht lesen konne, aber dennoch durch die Gnade Gottes jene inne-
ren Lichter wahrnehme, die zu ithrem Heil von Nutzen seien, und der sie auf den
rechten Weg zuriickfiihre. Im Gegensatz dazu richteten die Monche ihre Augen
tiglich auf die littera legalis und widmeten sich der lectio prophetica. Der Bischof
habe daraus gefolgert, dass die Monche die Texte zwar lesen, sie jedoch entweder
nicht verstanden oder sie verstanden, aber nicht beachteten. Am Ende seiner Rede
habe er die Monche schliellich zur Besserung aufgerufen.”®® Simon bemerkt ab-
schlieffend, dass die Monche von Arras im Jahre 1109 den ordo cluniacensis ange-
nommen hatten.5®

Das Beispiel der Abtei von Saint-Vaast folgt mehr oder weniger demselben Mus-
ter, wie es in den beiden vorherigen Fillen beschrieben wurde. Ein innerer Kon-
flikt fihrte dazu, dass die Disziplin im Kloster deutlich nachgelassen hatte und nur
durch die Hilfe des Grafen, des Bischofs und Abt Lamberts wiederhergestellt wer-
den konnte. Das zentrale Thema dieses Beispiels ist zweifelsohne die disciplina.®*!
In der Rede, die Simon dem anwesenden Bischof in den Mund legt, legitimiert er
zunichst das Eingreifen des Grafen. Die erzwungene correctio sei gerechtfertigt, da
der Graf aus der richtigen Intuition heraus handle. Der Verweis auf die Lektiire der
Monche ist dabei besonders interessant. Simon nennt hier zwei Arten von Texten,
die den Monchen als Quelle fiir ein gottgefilliges Leben dienen sollten: Wihrend
er mit der littera legalis zweifelsohne die normativen Texte, wie beispielsweise die
Benediktregel oder die Consuetudines meint, umschreibt die lectio prophetica cum
gratia evangelica die Heilige Schrift. Simon macht diesbeziiglich aber deutlich, dass
die alleinige Lektiire dieser Texte wenig wert sei, wenn ihre Bedeutung nicht richtig
erfasst oder ihre Botschaft nicht umgesetzt werde. Da aus der Rede des Bischofs zu
entnehmen ist, dass in Saint-Vaast weiterhin tdglich aus den entsprechenden Tex-

799 Simon, Gesta, II, c. 84, S. 651-652: »Vobis, inquit episcopus, o fratres et monachi, ad exprobationem
cecitatis internae Balaam vesani prophetae brutum proponendum est subiugale. Quod mira Dei potentia
ore diserto in articulata verba dirupit, priusque quam propheta angelum adversantem cum gladio, in via
stantem, praevidit, cui dum reverenter asina cessit, angelus presidenti prophetae misericorditer perpercit.
Vos itaque non immerito comparandi estis non videnti divino, asinae vero comes laicus, qui, cum tot sus-
tineat et tanta negotia solus, litteram non legit, sed per Dei gratiam interioribus luminibus apertis quae
vestrae sunt saluti proficua sollicite attendit vosque in via non bona aberrantes ad viam reducere nititur
veritatis, cum vestris cotidie praeiaceat oculis et littera legalis et lectio prophetica cum gratia evangelica;
quae cum legitis, aut non intelligitis, aut intellecta prorsus negligitis.< Sicque perpaucis sermonem con-
cludens, ad meliora torpentes animabat.«

800 Simon, Gesta, II, c. 85, S. 652: » Anno igitur dominicae incarnationis 1109 ab Atrebtensibus susceptus est
ordo Cluniacensis.«

801 Zur Semantik des Begriffs disciplina im monastischen Kontext vgl. W. Diirig, Disciplina. Eine Studie
zum Bedeutungsumfang des Wortes.
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ten gelesen wurde, kann man annehmen, dass sich der von Simon beklagte Diszi-
plinverlust weniger auf die Struktur des alltdglichen klosterlichen Lebens bezog
als vielmehr auf den qualitativen Verlust monastischer Werte, was nicht zuletzt im
Konflikt mit Abt Heinrich zu Tage trat. Auch in diesem Fall lisst sich eine deutliche
Parallele zu Saint-Bertin erkennen, wo die unterschiedlichen Konflikte das wahre
monastische Leben in Demut und Gehorsam zerstorten.$?

414. Sint-Pieters in Gent

Als viertes Beispiel beschreibt Simon die correctio der grofflen und bedeutenden
griflichen Abtei von Sint-Pieters in Gent im Jahr 1117. Dieses Kloster, das einst
durch seine strenge Regel und seine Schule bertihmt gewesen sei, sei in jener Zeit
durch die Sorglosigkeit der Abte stark in Mitleidenschaft gezogen worden. Man
konne meinen, so Simon, dort sei nun der Abschaum der Liederlichkeit zusammen-
gekommen. 1117 sei dann ein gewisser Arnold, der aus dem Adel Brabants stammte,
von den Ménchen einmiitig zum Abt gewihlt worden. Da jedoch alle Ménche der
religio entsagten, begann er sich klug zu verhalten. Er beriet sich mit Abt Lambert,
wie er seine Monche unter das Joch der Disziplin bringen konnte und erhielt darin
die Unterstiitzung von Graf Balduin und dessen Mutter Clementia. Abt Lambert
habe daher alles Notwendige vorbereitet und sei an einem festgesetzten Tag zusam-
men mit Bischof Johannes nach Sint-Pieters in Gent gekommen.?® Die dortigen
Monche, die vor Angst wie Laub zitterten, verliefen das Kloster vor der Ankunft
der zwolf Monche aus Sithiu, unter denen sich offenbar auch Simon selbst befunden
hatte.®%

802 Simon, Gesta, III, c. 15, S. 663.

803 Auf der beschriebenen Versammlung befand sich auch Abt Giselbrecht von Eename, ein chemaliger
Monch von Affligem; vgl. dazu A. M. Helvetius, Aspects de I'influence de Cluny, S. 59; N. N. Huy-
ghebaert, Abt Giselbert van Eename, S. 226.

804 Simon, Gesta, II, c. 101, S. 655: » Anno Verbi inacarnati 1117 aecclesia Sancti Petri in Gandavo, iam du-
dum tam regulari districtione quam liberalium artium eruditione, adeo tunc temporis ab utroque pasto-
rum incuria deciderat, ut inibi cerneres totius dissolutionis confluxisse sentinam, per honorabilem virum
Arnoldum eiusdem monasterii abbatem reilluminata est. Qui de nobilioribus totius Brabanciae ori-
undus, electione concordi fratrum in abbatem consecrator. Dum ab omnibus de religione desperaretur,
coepit prudenter penes se tractare, vitulos indomitos, contra stimulum disciplinae semper recalcitrantes,
sub iugo regularis normae aratro dominico non facile posse coaptari. Quod ut quomodo posset, patrem
Lambertum consulit. Adeunt ambo Balduinum puerum et Clementia matrem, qui Flandriis preerant,
ut mergenti Petro et >Salvum me fac< clamanti cum Domino manum extendant. >Ne dubitetiss, inquit,
>modicae fidei de nostro auxilio, quod opitulante Deo, vobis in omnibus aderit tempore oportuno.’
Sicque dispositis quae necessaria erant itineri, praefixo die comes, Iohannes episcopus, pater Lambertus
cum 12 suis fratribus Gandavum conveniunt, illis more foliorum frustra trementibus et adventui nostro
cedentibus.«
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Einige der Monche aus Gent kannten aber manche der Prioren aus Saint-Bertin
bereits vor deren Ankunft. In einer Vision sahen sie nimlich, wie unbekannte Mon-
che das Te Deum von Anfang bis Ende sangen und am Ende eines jeden Verses ein
Sancte Bertine kyrie eleison hinzufiigten. Diese Vision, so Simon, nehme das kiinf-
tige Ereignis vorweg, denn mit der Hilfe des heiligen Bertinus habe sich der Herr
des genannten Klosters erbarmt.

Von Sint-Pieters aus habe sich nun der fervor regularis entziindet. Das Kloster
habe in seiner religio alle anderen Kloster tiberstrahlt, und viele hitten eine correctio
von dort angenommen. Zunichst die Abtei von Sint-Baafs, deren Monche dazu
gezwungen werden mussten, und dann viele andere Kloster in Flandern.®® Indessen
habe der Eifer Abt Lamberts noch vor seiner Krankheit und Altersschwiche abge-
nommen und sei beinahe ganz erloschen.$%

Der Fall von Sint-Pieters in Gent folgt ebenfalls dem bereits bekannten Muster,
wonach die Initative zur correctio vom Abt ausging, Unterstlitzung beim Grafen
fand und sich letztlich gegen den Willen der Briider durchsetzen konnte. Der Hin-
weis auf das »Joch der Disziplin«, unter das die Monche gespannt werden sollte,
greift erneut die Semantik von Zwang und Unfreiwilligkeit auf. Das schlechte Le-
ben der Briider und ihr Widerstand gegen Neuerungen stehen sinnbildlich fiir die
Abkehr von der Regel und von so zentralen Idealen wie dem Gehorsam gegeniiber
dem Abt. Damit er6ffnet sich eine weitere Dimension der correctio — namlich ihre
disziplinierende Wirkung. Simons Text impliziert, dass wie in den iibrigen Beispie-
len auch in der Gemeinschaft von Sint-Pieters keinesfalls ein Geist der unanimitas
herrschte, was zum Teil durch die Abkehr vom Geist der Regel zu erkliren ist. Um
nun aber innere Konflikte und den mangelnden Gehorsam der Briider zu unterbin-
den, bot sich fiir Abt Arnold die besagte correctio durch Monche aus Saint-Bertin
an.

Dieses Beispiel ist auch dahingehend von Bedeutung, dass Sint-Pieters nun selbst
bedeutende Impulse zur correctio von Klostern in der Gegend gegeben habe. Fiir
Simon war es deshalb besonders wichtig, die Rolle und den Anteil seines Klos-

805 Zum schwierigen Verhaltnis der Abteien Sint-Pieters und Sint-Baafs in Gent vgl. G. Declercq, Blandi-
num rond het jaar 1000.

806 Simon, Gesta, II, c. 102, S. 655-656: »Quorum adventum quidam eorum ex prioribus iam antea pra-
enoscens, in somnis se vidisse testatus est quosdam incognitos in choro Te Deum landamus ab initio
usque ad finem cantantes et in fine uniuscuiusque versiculi sublimi voce adicientes: >Sancte Bertine,
kyrieeleyson!” Cuius visionis presagium futurorum praetendebat eventum; nam, beato opitulante Ber-
tino, misertus est Dominus populo suo et heriditatem suam non despexit in Sancti Petri coenobio. Ubi
adeo et tunc et postea regularis incanduit, ut superexcelleret in religione omnes aecclesias, a quibus ea
tempestate admissa est correctio. Quae et a cenobitis Sancti Bertini, licet coactis, non multo post tempore
suscepta et a nonnullis aliis Flandrarum monasteriis est incepta; sed ipso patre pre infirmitate et senecta
debilitato, coepit tepescere et pene usque in defectum languescere.«
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ters an der correctio dieser Abtei hervorzuheben. Die Darstellung der correctio von
Sint-Pieters ist schliefflich auch deswegen von groflem Interesse, da sie letztlich das
Filiationsmodelle HALLINGERS aufgreift: Die Gemeinschaft wird einer correctio
unterzogen und wirkt in der Folge aktiv an der correctio andere Kloster mit. Be-
denkt man allerdings, dass Simon in den 114Qer Jahren zur Feder griff, also in einer
Zeit, in der sich das Filiationsmodell der Orden bereits etabliert hatte und auch
den Zeitgenossen durchaus bekannt war, verwundert die Perspektive der genannten
Passage wenig.

41.5. Saint-Remi in Reims

Ganz dhnlich verhilt es sich mit dem fiinften und letzten Beispiel, nimlich der Ab-
tei von Saint-Remi in Reims.?” Simon berichtet, dass man, nachdem beinahe alle
flandrischen Kloster correctiones unterzogen worden waren, die ferula regularis
ausstreckte, um nun die »stolzen Franzosen« demiitig zu machen. Die bedeuten-
de Abtei des heiligen Remigius habe zu dieser Zeit im Innern im Argen gelegen,
wihrend sie im Auflern eine Knappheit der wichtigsten Dinge verzeichnete. Nach
Simon hitte man diese Gemeinschaft weniger Abtei, sondern vielmehr Konigreich
nennen konnen, obgleich sie nur sehr wenige Monche ernihren konnte. Der Erz-
bischof von Reims und einige kluge Manner der umliegenden Kloster hatten die
Monche daher dazu angeregt, einen neuen Abt zu wihlen, nachdem der bisherige
Amtsinhaber in allen Ehren und aus freiem Entschluss sein Amt niedergelegt hatte.
Man rief eine Versammlung ein, bei der nicht nur Abt Lambert zugegen war, son-
dern auch eine Auswahl von Monchen aus Sithiu, die iiber den neuen Abt beraten
sollte. Lambert habe Abt Odo von Saint-Crépin vorgeschlagen, der ihn auf seiner
Reise von Soissons nach Reims begleitet hatte und ein kluger und eifriger Mann ge-
wesen sei.’® Nachdem Odo von den Monchen gewihlt worden war, habe er damit
begonnen, das Kloster im Innern und Aufiern derart zu verbessern, dass er die ihm
anvertraute Kirche entgegen der Meinung seiner Gegner zum alten Glanz zurtick-
fithrte. Dies duflerte sich nicht nur im weltlichen Reichtum der Abtei, sondern auch
durch die besondere Ehrwiirdigkeit der Gebiude, die fir die reichen und armen
Giste der Abtei genutzt wurden, und schliellich durch den besonderen Eifer fiir die

807 Zur Abtei von Saint-Remi und ihren Beziehungen mit den Kl6stern Nordfrankreichs vgl. A. Prache, Les
relations de Saint-Remi de Reims.

808 Zu Odo von Saint-Crépin in Soissons siche unten S. 489. In der Abtei von Anchin wurde an die correctio
von Saint-Remi unter Abt Odo v.a. deswegen erinnert, weil sie hauptsichlich durch den spiteren Abt
von Anchin, Gossuin, zum Erfolg gebracht worden sei; siche dazu unten S. 491. Zu Odo als Abt von
Saint-Remi vgl. J. Louis, Identification de vestiges du tombeau de ’'abbé Odon.
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Regel. Abschlieffend bemerkt Simon voller Freude, dass somit Bichlein der religio
von Flandern nach Frankreich flossen.%

Das Beispiel der Abtei von Saint-Remi ist zunichst besonders interessant, weil
es veranschaulicht, wie Simon ein Kloster beurteilt, das in einem anderen Herr-
schaftsbereich gelegen war und durch sein Kloster verbessert wurde. Wihrend er
einige Kapitel zuvor die Burgunder, womit er die Cluniazenser meinte, der domi-
natio bezichtigte, charakterisiert er die franzosischen Monche aus Saint-Remi nun
als stolz und aufgeblasen. Wenn er bemerkt, die Gemeinschaft verdiene eher die Be-
zeichnung regnum als Abtei, versucht er, ihren elitiren Charakter zu umschreiben.
Obgleich Simon tiber die Lebensumstidnde in Saint-Remi schweigt, impliziert seine
Darstellung ein wenig monastisches Leben, sowohl in Hinblick auf die Einhaltung
der Regel als auch auf die geistige Haltung der Ménche. Auf letztere wird eindeu-
tig angespielt, wenn der Chronist voller Genugtuung davon spricht, dass man den
Franzosen wieder Demut beigebracht habe.

Der Fall von Saint-Remi fithrt aber auch einen weiteren Aspekt an, der in Simons
Darstellungen von correctiones eher selten Erwidhnung findet, nimlich die wirt-
schaftliche Situation der Remigiusabtei, die nicht nur ein Grund fir die geringe Zahl
der Monche, sondern auch implizit die Ursache fiir das elitire und verweltlichte
Leben der Briider war.?'° Die schlechte Ausstattung des Klosters war unter anderem
Anlass dazu, dass Abt Odo nun Verinderungen vornahm, die auf die Wirtschaft,
die Gebiude und die Disziplin der Gemeinschaft abzielten. Die Gebaude ad usum
hospitum divitum et pauperum diirfen als sichtbares Zeichen einer Riickkehr zum
monastischen Ideal der caritas angesehen werden.s!!

809 Simon, Gesta, II, c. 103, S. 656: »Correctis igitur prope cunctis monarchiae Flandrarum cenobiis, ad
Gallicanum coturnum humiliandum regularis extenditur ferula. In Remensi namque urbe metropoli-
tana aecclesiam Sancti Remigii usque adeo interius dissolutio, exterius vero rerum necessarium opperuit
desolatio, ut, cum non abbatiae sed regni appellanda esset nomine, vix paucis inibi degentibus suffice-
rent subsidia vitae. Metropolitani igitur et circumiacentium aecclesiarum virorum prudentium consilio
abbate eiusdem cenobii sub honesta causa et quasi ex proprio assensu remoto, fratribus ex libera elec-
tione imminebat alium substituere. Contione itaque facta, pater Lambertus cum caeteris et cum electis
Sithiensium fratribus intererat, ad cuius nutum omnium intentio respiciebat. Qui, divina procul dubio
tactus gratia, Odonem abbatem Sanctorum Crispini et Crispiniani martyrum, virum ad omnia sagacem
et industriam, eis eligendum insinuavit; hunc namque de Suessionensi civitate Remis proficiscens se-
cum adduxerat. Substitutus igitur, vellet nollet, ad onus impositum cameli evangelici similitudine genu
cordis flecitur; et tanta instantia ad melioranda quaeque intus et extra accingitur, ut contra opinionem
omnium, multis adversitatibus undique concurrentibus et occurrentibus, aecclesiam sibi commissam
propemodum insigniorem cunctis Galliae coenobiis in exteriorem rerum abundantia, in aedificiorum ad
usum hospitum divitum et pauperum eleganti honorificentia, in propositi regularis fervore redderet et
reverentia. Sic Flandria Gallis rivulos propinavit religionis. «

810 In ganz dhnlicher Weise begriindet Hermann, Liber, c. 80, S. 134-135, die correctio von Saint-Bertin.

811 Zur Aufnahme von Gisten vgl. RB 53. Zur Armenfiirsorge in Cluny vgl. v.a. J. Wollasch, Konventsstir-
ke und Armensorge.
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Alle finf von Simon angefiihrten Beispiele von correctiones durch Monche aus
Saint-Bertin folgen einem sehr dhnlichen Muster: In einer Gemeinschaft war es zu
einem Konflikt gekommen, der Abt wandte sich Hilfe suchend an die Aulenwelt
und fand Unterstiitzung bei Abt Lambert, Bischof Johannes und dem Grafenhaus.
Diese sorgten dafiir, dass nicht nur auserwihlte Monche aus Sithiu in die Gemein-
schaften eingefithrt wurden, sondern auch, dass, wie einige Fille zeigen, ein neuer
Abt eingesetzt wurde. In beinahe allen Fillen fiihrte dieses Vorgehen zur Flucht
zahlreicher Monche, zum Eintritt neuer und lingerfristig zur Wiederherstellung
der religio.

Fazit

Religio und disciplina sind zweifelsohne die dominierenden Begriffe in Simons
Darstellung. Lediglich ein einziges Mal verweist er auf die Einfithrung des ordo
cluniacensis. Dies bedeutet freilich nicht, dass dieser Ordo in den tbrigen vier
Beispielen nicht in irgendeiner Weise zur Anwendung gekommen war, schliefflich
tiberschreibt Simon diesen Teil seines Werks mit der Rubrik »De introductione
ordinis ex hac aecclesia in vicinas aecclesias«.3'2 Es macht vielmehr deutlich, dass
Simon ganz andere Akzente setzte. Wie das Beispiel von Saint-Vaast in Arras zeigt,
konnten wichtige Strukturelemente des alltiglichen klosterlichen Lebens wie die
Lektiire normativer Texte und der Heiligen Schrift in der Gemeinschaft durchaus
noch intakt gewesen, die religio aber dennoch abhanden gekommen sein. Fiir den
Chronisten von Sithiu waren Ungehorsam, Zwietracht, Neid, Intrigen und Kom-
plizenschaft deutliche Indikatoren fiir ein wenig gottgefilliges Leben. Die religio
verweist demnach vor allem auf eine Verinnerlichung grundlegender monastischer
und christlicher Werte und keinesfalls auf eine bestimmte Lebensweise, wie jene
Clunys. Auch der fervor regularis verweist eher auf eine innere Haltung als auf die
getreue Umsetzung neuer Gewohnbheiten.

Der Ordo der burgundischen Abtei oder dessen in Saint-Bertin praktizierte Ver-
sion spielte dennoch eine nicht unbedeutende Rolle. Seine Einfiihrung bedeutete
aber nicht zwangslaufig eine Substitution der iberkommenen alten Gewohnheiten,
sondern, wie Simons Text betont, lediglich eine Riickkehr zu religio und disciplina

812 Simon, Gesta, II, c. 70, S. 649. Ob diese Rubrik tatsichlich von Simon stammt oder erst bei der Abschrift
des Textes in der zweiten Halfte des 12. Jahrhunderts hinzugefiigt wurde, ldsst sich nicht ermitteln.
Auch wenn das Beispiel von Saint-Vaast zeigt, dass Simon mit ordo u.a. den ordo cluniacensis meinen
konnte, kann mit diesem Begriff auch schlicht und ergreifend die Ordnung, das heifit eine Riickkehr zu
geordneten Verhiltnissen gemeint sein.
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und somit zu grundlegenden Idealen, die vor allem den Geist des monastischen
Lebens umschreiben.

Dass gerade die beiden ersten correctiones — jene von Auchy und von Bergues —
von Abten vorangetrieben wurden, die in Cluny die Profess abgelegt hatten, hing
sicherlich nicht damit zusammen, dass sie durch ihre Schulung in Cluny den dorti-
gen Ordo in den jeweiligen Gemeinschaften besonders gut zur Umsetzung bringen
konnten, sondern damit, dass sie durch ihre Profess in Cluny eine Lebensweise
reprisentierten, die besonders renommiert und von den Zeitgenossen als novitas
empfunden wurde.’> Nach dem 1112 ausbrechenden Konflikt mit Cluny ist in
Simons Darstellungen von correctiones weder die Rede von cluniazensischen Pro-
fessmonchen noch vom ordo cluniacensis, sondern lediglich von den Monchen oder
der »Bliite« Sithius, was auf deren besondere Eignung fiir diese Aufgabe hinweist.

Bereits der Befund, dass fast alle fiinf Beispiele einem sehr dhnlichen Muster
folgen, weist darauf hin, dass Simon bei diesen Beispielen sicherlich eine bewusste
Auswahl getroffen hatte und nicht alle Fille anfiihrte, in denen Moénche aus Saint-
Bertin an der correctio von Gemeinschaften beteiligt waren.$!

Betrachtet man die fiinf Kloster etwas genauer, lassen sich zahlreiche Parallelen
zu der von Simon beschriebenen correctio von Saint-Bertin selbst ziehen.®> Wie
in Sithiu war in allen Fillen die Rede von inneren Konflikten, die auf eine Ab-
kehr von wichtigen monastischen Idealen zurtickzufithren war. Wie in Saint-Bertin
konnte eine correctio zunichst durchaus positive Folgen haben, aber dann, wie vor
allem das Beispiel von Bergues zeigt, nach einiger Zeit in das genaue Gegenteil um-
schlagen, wenn erneut Hass und Zwietracht Einzug in die Gemeinschaften hielten.
Simon fithrt dem Leser dieser fiinf Beispiele somit Situationen vor Augen, die nicht
nur die positiven und negativen Folgen einer correctio veranschaulichen, sondern
Versatzstlicken gleichen, die auf den Verlauf der correctio von Saint-Bertin selbst
verweisen.

Bei der Auswahl der fiinf Fille spielten fir Simon schlief}lich auch Fragen der
Hierarchie innerhalb der flandrischen Klosterlandschaft eine nicht unwichtige

813 Vgl. Simon, Gesta, I, c. 68, S. 649: »Novitas enim et fervor religionis plurimos incitaverat.«

814 So wird beispielsweise aus dem Patrocinium Galberts von Marchiennes ersichtlich, dass Monche aus
Saint-Bertin an der correctio des Klosters beteiligt waren. Marchiennes wird bei Simon aber nicht zu
jenen Klostern gezihlt, die eine correctio durch Monche aus Sithiu erfahren hatten; siehe dazu unten
S.240. Ebenso sucht man in Simons Gesta einen Hinweis auf die correctio von Anchin unter Abt Alvisus
vergeblich.

815 Als Beispiel sei hier lediglich das Grundmuster genannt, bestehend aus dem Widerstand der Monche,
dem Hilfegesuch des Abtes, der Hilfe durch den Graf, den Bischof und Abt Lambert, der Flucht der
Unbeugsamen, desm Eintritt der Gottesfiirchtigen, der Besserung der Situation. Im Falle von Bergues ist
im Eintritt der neuen Monche, die spater Schwierigkeiten bereiten sollten, eine klare Parallele zu Saint-
Bertin zu sehen. Auch der Eid des Hermes ist eine Parallele zu jenem Eid, den Abt Lambert vor seiner
Abreise nach Cluny ablegen musste, und der ebenfalls zahlreiche Schwierigkeiten zur Folge hatte.
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Rolle. VANDERPUTTEN hat am Beispiel der Abteien von Auchy-les-Moines und
Bergues-Saint-Winnoc gezeigt, wie eng diese Gemeinschaften im 11. Jahrhundert
mit Saint-Bertin verbunden waren und wie sehr letztere darauf bedacht war, ihre
dominierende Rolle in der flandrischen Klosterlandschaft zu bewahren.$'¢ Es nehme
daher nicht wunder, dass Lambert von Saint-Bertin zu allererst Auchy und Bergues
correctiones unterzogen hatte und damit in die inneren Angelegenheiten dieser Ge-
meinschaften eingriff, womit letztlich auch an die einstigen Verbindungen und Ab-
hingigkeiten erinnert werden sollte.®”” Und dies spricht Simon explizit an, wenn
er sicher schonend daran erinnert, dass sich beide Abteien in der Vergangenheit
gegenseitig korrigiert hatten. Besonders augenscheinlich wird dies an der Wahl des
Thomas’, eines Monchs von Sithiu zum Abt von Bergues.®'8

Mit dem Bericht iber die correctiones von Saint-Vaast in Arras und Sint-Pieters
in Gent verhalt es sich ganz dhnlich. Zwar bestand kein Abhingigkeitsverhiltnis
zwischen diesen Abteien und Sithiu, aber sehr wohl eine gewisse Rivalitit. Beide
Gemeinschaften waren wichtige grifliche Abteien, die zudem in direkter Nach-
barschaft zu bedeutenden wirtschaftlichen Zentren standen, die wiederum immer
mehr in den Fokus der griflichen Politik riickten.®!” Sint-Pieters in Gent war als
bedeutende Grablege der griflichen Familie bereits im 11. Jahrhundert die grofle
Rivalin von Saint-Bertin.??° Dass diese Gemeinschaft wie auch Saint-Vaast in Arras
eine correctio durch Monche aus Sithiu erfahren hatte, war somit sichtbares Zeichen
fir die spirituelle Vormachtstellung Saint-Bertins innerhalb der Grafschaft. Da Sint-
Pieters nun, wie Simon berichtet, selbst die correctio zahlreicher Kloster vorantrieb,
lasst erahnen, dass auch dies zu Spannungen und einer gewissen Rivalitit beigetra-
gen haben konnte.®?! Simon macht mit seinem Bericht aber unmissverstindlich klar,
dass Sint-Pieters diese Stellung den Monchen von Saint-Bertin verdankte.?2

Die correctio von Saint-Remi in Reims dient ebenfalls dazu, zu zeigen, dass
von Saint-Bertin aus altehrwiirdige und bedeutende Gemeinschaften eine Erneu-
erung erfuhren. Eine Besonderheit bei diesem Beispiel liegt allerdings darin, dass

816 S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism, S. 264268, 271-274.

817 S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism, S. 283.

818 1068 wihlten die Briider von Bergues-Saint-Winnoc erstmals einen Abt, der nicht aus Saint-Bertin kam.
Dazu S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism, S. 276.

819 Siehe dazu oben S. 23.

820 Zur Rolle Sint-Pieters vgl. zusammenfassend S. Vanderputten, Crisis of Cenobitism, S. 260, 269; G. De-
clercq, Blandinum rond het jaar 1000; zur Funktion als Grablege vgl. G. Declercq, Entre mémoire dy-
nastique et représentation politique; B. Meijns, L’élection d’une sépulture comme affirmation politique.
Zu Saint-Bertin als Grablege vgl. K. H. Kriiger, Sithiu/Saint-Bertin als Grablege. Aber auch Saint-Vaast
in Arras fungierte als Grablege: 1111 wurde dort Robert IL. beigesetzt.

821 Zu den von Sint-Pieters aus angestoflenen correctiones gehort jene von Egmond; dazu G. Declercq, Van
renovatis ordinis.

822 Zur Teilnahme Simons an der correctio von Sint-Pieters siche oben S. 96.
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Saint-Remi nicht in der Grafschaft Flandern lag. Das Bild der Bichlein, durch die
die religio nun nach Frankreich geflossen sei, ist besonders aussagekraftig. Wurde
Saint-Bertin zu Beginn des 12. Jahrhunderts durch Monche, die von aufierhalb der
Grafschaft Flandern gekommen waren, einer correctio unterzogen, hat sich nun
wenige Jahrzehnte spiter die Situation verkehrt. In Simons Darstellung ist somit
mehr als nur Freude tiber den besonderen Erfolg seiner Gemeinschaft herauszule-
sen. Eine gewisse Genugtuung und sicher auch Stolz tiber das Erreichte finden ihren
Ausdruck in der genannten Metapher.

4.2. Die Gesta abbatum und die correctio
4.2.1. Buch | und die correctio

Das erste Buch der Gesta abbatum wurde in der Forschung in Hinblick auf die
correctio Saint-Bertins lange Zeit wenig beachtet, da es sich inhaltlich mit den Abten
des 11., und nicht des 12. Jahrhunderts befasst. UGE wies bereits darauf hin, dass
die von Simon vorgenommene Auswahl der Ereignisse und Themen vor dem Hin-
tergrund ihres Entstehungskontexts noch zu untersuchen seien, eine Forschungslii-
cke, die durch eine Studie VANDERPUTTENS zum Teil geschlossen werden konnte.$2
Nach VANDERPUTTEN hatte das erste Buch der Gesta abbatum dazu gedient, die
correctio seines Lehrers Lamberts mafigeblich zu unterstiitzen. Die Auswahl der
Abbatiate sei ganz bewusst vorgenommen worden und spiegle jene Ideale kloster-
licher Fithrung wider, die in der Zeit um 1100 von besonderer Aktualitit waren.*
Im Folgenden soll gezeigt werden, dass sich Lamberts correctio in vielen weiteren
Themen und res gestae des ersten Buchs der Gesta abbatum widerspiegelt. Zuvor
soll der Versuch einer genaueren Datierung dieses Texts unternommen werden.$?
Simon stellt dem ersten Buch seiner Gesta abbatum einen Prolog voran, der
nicht nur tiber die Umstinde der Entstehung seines Werks Auskunft gibt, sondern
auch auf dessen konkrete Funktion zu sprechen kommt. Demnach erhielt Simon

823 K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 50-94 zeigt eben dies fiir Folcuins Chronik und weist darauf hin
(S. 89), dass auch Simons Gesta unter einem vergleichbaren Licht zu sehen seien.

824 S. Vanderputten, Individual Experience.

825 A. Berthod, Notice du cartulaire de Simon, S. 227-230 datiert den Bibliothekskatalog, der urspriinglich
dem ersten Buch der Gesta folgte, auf das Jahr 1104, gibt daftir aber keine Begriindung: »Ces manuscrits
forment aujourd’hui le trés-petit nombre de ceux qu’on voit a St. Bertin; quelques peu considérables
qu’ils soient, ils nous offrent du moins le tableau de la Bibliotheque de ce Monastere, telle qu’elle étoit
environ I’an 1104 [...]J«. Da die Handschrift und der beschriebene Bibliothekskatalog verloren gegangen
sind, lassen sich keine Aussagen dartiber treffen, ob auch Buch I und der Prolog des Werks bereits 1104
entstanden sein konnten.
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von Abt Lambert den Auftrag, iiber die Taten der Abte von Saint-Bertin zu schrei-
ben. Im Kloster habe sich aber Widerstand geregt, als es darum ging die »Tugenden
der viterlichen Weisheit« niederzuschreiben, womit der Chronist nichts anderes als
die Fihrung Lamberts umschreibt. Er bemerkt dartiber hinaus, dass diese Monche
das viterliche Erbe der weltlichen Ehre wegen oder in der Hotfnung auf eine vor-
tibergehende Nachfolge ergreifen wollten.®?¢ Es zeuge von grofler Dummbheit und
sei ein noch weitaus ungerechterer Trug, von den Wegen der vorherigen Abte durch
eine mafllose Miiffigkeit der Seele abzuweichen. Diese Abte seien nimlich nicht nur
durch ihre Tugenden und Fihigkeiten, sondern auch durch den Eifer der Seele und
die Schirfe des Geistes nachahmenswert.®” Neben Abt Lambert, der diese Tugen-
den verkorpere, treffe dies auch auf seine Vorginger im Hirtenamt zu.$?® Simon
habe sich daher daran gemacht, deren Taten niederzuschreiben und die aus ihrer
Zeit erhaltenen Urkunden dem Text beizufiigen. Als Vorbild habe ihm die Kloster-
chronik des Folcuin gedient, der die Reihe der Abte von Bertinus bis Adalolf nach-
gezeichnet hatte. Da iiber die Nachfolger des letzteren bis hin zu Abt Rodericus
keine schriftlichen Zeugnisse vorligen, lisst Simon diese Abte aus und beginnt sein
erstes Buch mit Abt Rodericus und endet mit dem Tod Abt Johannes” 1.8

Die Tatsache, dass Simon den Abbatiat seines Lehrers Lambert nicht themati-
sierte, mag zunichst wenig verwundern, da es — wie andere Beispiele zeigen — wenig
iiblich war, noch zu Lebzeiten eines Abtes {iber dessen Amtszeit zu schreiben.?*°
Im Falle der Gesta liefert Simon allerdings eine fiir die Datierung des ersten Buchs

826 Simon, Gesta, Prologus, S. 635: »Cum indicens sit et iniustum, pater amantissime, filios, ius paternae
hereditatis re mortalis gloriae vel spe successionis transitoriae affectantes, paternae prudentiae nolle
imbui virtutibus, [...].«

827 Simon, Gesta, Prologus, S. 635: »[...] multo imbecillius est iustiorisque calumpniae, ab eorum vestigiis
quadam animi desidia exorbitando deviare, quos non solum facit imitabilies innata mentis virtus et
probitas, verum etiam tam ex industria animi quam ex sagacitate ingenii aecclesiastica approbat non
spernenda auctoritas.«

828 Simon, Gesta, Prologus, S. 635: »Hos, inquam, post vos ad emulationem proponendos censui, quos pro
eorum spectata virtute antecessores in pastorali regimine habuistis.«

829 Simon, Gesta, Prologus, S. 635: »Quorum etiam gestis breviter summatimque descriptis, kartas nichil-
lominus separatim in uno volumine a mea exiguitate describi voluistis, quas tam principum quam diver-
sorum presulum auctoritate, ad utilitatem devitandae controversiae vel pacis continuae, de traditionibus
et diversis fidelium commutationibus vel de qualicumque utilitate aecclesiae posteris confirmatas reli-
querunt, ut futurorum incuria, cognita eorum vivaci industria, memoriale bonorum operum non lateret
in secula. [...] Imitans quendam loci huius coenobitam Folquinum nomine, qui iussu sui abbatis pene
omnium huius coenobii rectorum a tempore sanctissimi patris nostri Bertini invicem sibi succedentium
usque ad tempus domni Adalolfi, qui in cathalogo 28. ponitur, compendiose Gesta cartasque digessit.«
Zu Simons Aussage, er habe keine Informationen zu den Abten vor Rodericus gefunden, vgl. S. Vander-
putten, Individual Experience.

830 Hermann, Liber, Epistola, S. 33 schreibt tiber die erste Generation des Klosters erst auf Bitten der Brii-
der, da er sich nicht des Vorwurfs der Schmeichelei schuldig machen wollte; Guibert von Nogent lasst in
seinen Monodiae ebenfalls den eigenen Abbatiat aus. Und schliefflich schweigt Simon von Saint-Bertin
in seinem zweiten Buch der Gesta abbatum selbst iiber seinen eigenen Abbatiat.
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nicht unwichtige Erklirung, nimlich den heftigen Widerstand einiger Monche, die
letztlich selbst nach der Abtswiirde strebten.

Zieht man das zweite Buch der Gesta hinzu, in dem schliefflich der Abbatiat
Lamberts thematisiert wird, finden sich mindestens zwei Situationen, auf die der
Prolog hier anspielen konnte. Zunichst konnte Simon auf den Widerstand jener
Monche verweisen, die Lambert, nachdem er die Profess in Cluny abgelegt hatte,
nicht mehr als Abt anerkennen wollten.*! In diesem Falle wire das erste Buch der
Gesta im unmittelbaren Eindruck der correctio von 1100/01 entstanden. Die zweite
mogliche Situation, auf die sich diese Passage beziehen konnte, wire die Erkran-
kung Lamberts 1123, die in der Gemeinschaft die Frage nach einem Nachfolger
aufwarf und bei einigen Monchen Begehrlichkeiten weckte.®32 Bedenkt man aber,
dass Simon selbst sehr stark in diese Angelegenheit verwickelt war und im ersten
Buch, im Gegensatz zum zweiten nicht im Entferntesten Anspielungen darauf zu
finden sind, ist eine Datierung auf die Zeit um 1123 eher unwahrscheinlich.

MoRreLLE kommt in seiner Studie zu dem Schluss, dass der terminus ante quem
das Jahr 1116 sei, da die gesamte Konzeption des ersten Buchs in die Frithzeit der
correctio Lamberts verweise.®® Dieser Eindruck ist, wie noch zu zeigen sein wird,
durchaus richtig und spricht fiir eine Datierung schon in die Zeit um 1100. Damit
stellt das erste Buch der Gesta gleichsam einen Uberrest der correctio Saint-Bertins

dar.®>*

831 Diese Ménche wurden, wie Simon im zweiten Buch berichtet, aus der Gemeinschaft entfernt; siche dazu
oben S. 107.

832 Simon, Gesta, II, c. 106, S. 657; dass Simon hier auf die Zeit der Krankheit Lamberts anspielt, wird
auch aus seiner Anrede an Lambert ersichtlich, in der er diesem Heil an Korper und Seele wiinsche,
vgl. Simon, Gesta, Prologus, S. 635: »Omni dilectionis gratia et gratiae spiritualis efficatia predicando et
amando patri domno Lamberto abbati suus Simon, suorum omnium minimus, quicquid saluti corporis
et animae coram summo Opifice commodum est et utile.«

833 Diese Datierung wurde tibernommen aus S. Vanderputten, Monks, Knights, and the Enactment, S. 585,
der in Anm. 18 auf die unveréffentlichte Habilitationsschrift von L. Morelle, Ecrit diplomatique et
archives monastiques, S. 232-234 verweist. Diese Studie war mir nicht zuginglich, weshalb Morelles
Argumentation fiir die Datierung nicht nachgezeichnet werden kann. S. Vanderputten bemerkt ledig-
lich: »Morelle [...] who argues in favor of dating the conception of the first part of the chronicle early
in Lambert’s abbacy and certainly before 1116.« Fiir das Jahr 1116 als terminus ante quem diirfte die
Tatsache sprechen, dass der Traktat De moribus Lamberti auf die Zeit zwischen 1116 und 1119 datiert
wird (siehe dazu oben S. 98). Da Simon auf dieses Werk, das schliefflich den Abbatiat seines Lehrers
thematisiert, mit keinem Wort verweist, deutet darauf hin, dass das erste Buch vor 1116 verfasst worden
sein muss.

834 Wire das erste Buch im Umfeld des ausbrechenden Konflikts mit Cluny entstanden, hitte Simon mit
Sicherheit immer wieder auf die Freiheit der Abtei hingwiesen. Das eingefiigte Privileg Papst Victors IL.,
das in der Folge noch Bedeutung haben sollte, konnte zwar in diese Richtung deuten, da aber die gesamte
Uberlieferungssituation der Gesta schwierig ist, konnte der Text auch nachtriglich eingefiigt worden
sein. Abgesehen davon diirfte bereits die Tatsache, dass dieses Privileg von der hochsten kirchlichen
Autoritit ausgestellt worden war, Grund genug gewesen sein, seinen Text in die Gesta zu integrieren.
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Dass das erste Buch der Gesta eine didaktisch belehrende Funktion besaf}, wird
gleich zu Beginn im Prolog klar benannt. Die Gesta abbatum sollten, wenngleich
der Abbatiat Lamberts ausgelassen wurde, den Ménchen und kiinftigen Genera-
tionen am Beispiel der bewegten Geschichte des eigenen Klosters vor Augen fith-
ren, welche Tugenden und Ideale nicht nur der Abt der Gemeinschaft, sondern
jeder Monch zu befolgen hatte.®* Es ist daher anzunehmen, dass Simon bei der
Auswahl der Ereignisse und darzustellenden Ideale oder Missstinde ganz bewusst
auf die gegenwirtige Situation im Kloster anspielte.®** VANDERPUTTEN hat inzwi-
schen gezeigt, dass Simons Auslassung einiger sehr bedeutender Abte, iiber die in
der Abtei sehr wohl Informationen vorgelegen haben miissen, bewusst vorgenom-
men wurde, da ihre Amtsfithrung und genauer gesagt thre Verwicklung mit der
Welt nicht in das Bild passten, das Simon von einem guten Abt zeichnen wollte und
somit der correctio Abt Lamberts zuwidergelaufen wire.®” Es wird daher zunichst
notwendig sein, die im ersten Buch behandelten Abbatiate zu analysieren und dabei
auf ihre besondere Vorbildfunktion zu achten.

An erster Stelle der Gesta abbatum Simons steht Rodericus, der 32. Abt von
Sithiu, dessen Abbatiat ganz im Zeichen einer correctio stand: Als die Monche von
Saint-Bertin nimlich aufgrund der groflen Nachlissigkeit Abt Heimfrieds von der
Regelobservanz abgewichen waren und sich gegen diesen erdreistet hatten, habe
Graf Balduin 1021 einen M6nch aus Arras namens Rodericus nach Sithiu geholt und
ithn gegen den Willen der dortigen Briider als Abt eingesetzt.®® Da aber, wie Simon
bemerkt, die menschliche Ungleichheit des Geistes durch die lange Gewohnheit
tief verwurzelt war, konnte sie mit Tadel nicht leicht ausgerissen werden. Da sich
die Monche aber nicht aus freiem Willen verbessern wollten, seien sie vom gott-
lichen Tadel getroffen worden.®** Gott habe das Kloster, das zu einer Rauberhohle

835 Simon, Gesta, Prolog, S. 635: »[...] multo imbecillius est iustiorisque calumpniae, ab eorum vestigiis qua-
dam animi desidia exorbitando deviare, quos non solum facit imitabiles innata mentis virtus et probitas,
verum etiam tam ex industria animi quam ex sagacitate ingenii aecclesiastica approbat non spernenda
auctoritas. [...] Tanto namque unaqueque virtus clarior redditur, quanto eadem maiorum exemplo vel
industria ad utilitatem futurorum studiosius commendatur.«

836 K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 50—94 zeigt eben dies fiir Folcuins Chronik und weist darauf hin
(S. 89), dass auch Simons Gesta unter einem vergleichbaren Licht zu sehen seien.

837 S. Vanderputten, Individual Experience.

838 Simon, Gesta, I, c. 1, S. 636: »Qui post excessum predecessoris sui abbatis Heimfridi, dum fratres loci
huius antecessorum inconsiderata nimis remissione a rectitudine regularis normae deviantes tumultu-
ando insolescerent, a Balduino comite, qui ob magnitudinem virium suarum Magnus vel ad distantiam
antecessorum suorum equivocorum ob proceritatem barbae Barbatus dictus est, ab Attrebato, unde mo-
nachus erat, adductus anno 1021 dominicae incarnationis, invitis et contradicentibus fratribus, nonnullis
etiam recedentibus, hoc in loco abbas constituitur.«

839 Simon, Gesta, I, c. 1, S. 636: »Suscepto igitur hoc modo curae pastoralis regimine, id ad quod venerat
diligenter exequitur. Sed quoniam radicata longa consuetudine, acsi innata foret, mentis iniquitas huma-
na nequiverat correptione facile evelli, factum est, ut, qui in melioratione nostri noluimus esse ultronei,
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(Mk 11,17) verkommen sei, durch einen furchtbaren Brand zerstort.**° Die Monche
hatten sich daraufhin reuig gezeigt und Besserung gelobt.**! Sie begannen daher
mit dem Wiederaufbau des Klosters, doch schon bald haben sie die Strafe Gottes
vergessen und kehrten zu den Dingen zuriick, denen sie zuvor entsagt hatten. Doch
erneut habe Gott sein strafendes Schwert auf die Gemeinschaft niederfahren lassen;
diesmal in Form einer Seuche, die elf Briidern das Leben kostete und die iibrigen in
Angst und Schrecken versetzte.**? Nach dieser zweiten Strafe seien die Ménche von
ithren Stinden abgefallen und Abt Rodericus habe ihnen mit seiner Sittenstrenge und
mit der Regula Benedicti, die Reinheit »beider Menschen«, das heifit des inneren
und des dufleren, vor Augen gefiihrt. Rodericus war schliellich nicht nur zeitlebens
ein glihender Verehrer der Benediktregel, sondern auch ein wiirdiger Verwalter der
temporalia, der Urkunden ausstellen und bestitigen lief8.8*

Das Beispiel des Abtes Rodericus weist fast schon einen programmatischen
Charakter auf. Dem Leser wird gleich zu Beginn der Chronik gezeigt, welche Fol-
gen die Stinden der Briider mit sich bringen konnten. Neben der sichtbaren Abwei-
chung von der Regel wird hier auch auf die geistige Haltung der Monche angespielt,
die sich beispielsweise gegen ihren fritheren Abt Heimfried auflehnten. Simon greift
deutlich auf jenes Muster zurtick, das sich bei seiner Darstellung von correctiones
fast durchgehend wiederfindet. Ein innerer Konflikt im Kloster, der auf die Ver-
nachlissigung monastischer Ideale zuriickzufithren war, bot dem Grafen Anlass
zum Eingreifen. Die konkrete correctio der Gemeinschaft wurde Rodericus aller-

caelestis animadversionis verbere graviter attacti, cum maiori nostri dispendio quandoque a malo ces-
saremus coacti.«

840 Simon, Gesta, I, c. 1, S. 636: »Enimvero iniquitatum nostrarum enormitate irritatus supernus Arbiter
exteriorem domum suam, sed, malis nostris urgentibus, speluncam latronum effectam, uti longe antea
divinitus comminatum fuerat, igni miserabiliter ad devorandum deliberat.«

841 Simon, Gesta, I, c. 2, S. 637: »His itaque consumptis, insecuta nocte cuidam seniorum in somno visum
est videre quendam magnificum virum, habitus candore niveum, vultus splendore fulmineum, quodam
claustri loco perstitisse deligentique obtutu circumspectis omnibus, extenta dextra omnem coenobii
locum benedixisse. Qua de re etiam colligitur, locum a quibusdam commissis iam expiatum demumque
in pristinum vel potiorem decorem aliquando miseratione Dei convertendum.«

842 Simon, Gesta, I, c. 4, S. 637: »Cunctis pro tempore ac pro posse reparatis seu potius dealbatis, quidam
nostrorum citius recto non multo post tempore visitationis suae obliti et ad abrenuntiata irreverenter
reversi, necdumque fece malorum suorum exinanita, demum diabolicae malignitatis illaqueantur pedica.
Cum ecce, divina maiestas nos territura demum post aliquorum annorum curriculum in nos gladium
suum vibravit ac subita peste multam partem nostrorum leto tenus perculit.« ebd., ¢. 5, S. 637: »[...] Nec
tamen sic omni quadragesima cessatum est ab huiusmodi lue latifera, donec 11 nostrorum defunctis ac
totius anni diebus, quibus diutius abusi sumus, in tali merore atque anxietate decimatis, festivum pascale
sollennium instaret, omnemque eiusdem cladis lacrimam ab oculis gementium pietas Dei abstergeret.«

843 Simon, Gesta, I, c. 5, S. 637: »Sic sic nimirum nobis divini terroris virga iuste attristis et a peccatorum
nostrorum cenosa infectione penitus defecatis utriusque hominis puritatem cum gravitate morum spe-
dictus pater Rodericus regulamque sancti Benedicti observandam proposuit, cuius et ipse studiosus imi-
tator et ferventissimus amator usque ad finem vitae permansit. In aquirendis vero rebus tam exterioribus
quam necessariis corporalibus nichillominus sollicite invigilavit [...].«



4. Simons Gesta abbatum als Uberrest der correctio | 197

dings alleine iiberlassen. Unterstiitzung fand er bei Gott, der immer wieder strafend
eingriff und die Monche letztlich zur Besserung zwang. Simon veranschaulicht dem
Leser, wozu das Verhalten der Briider fiihren konnte. Fiir thn waren die Strafen
Gottes keinesfalls Zeichen fiir seine Abwendung von Sithiu, sondern vielmehr Zei-
chen seiner unerschopflichen Liebe. So zitiert er beispielsweise aus der Bibel: »Ich,
der ich diese liebe, riige und ziichtige sie!« Gottes Strafe sei also keine Schmach, die
man leugnen miisse, sondern, wie Simon meint, fromm und gerecht.®* Wihrend
die Strafen Gottes bei den Monchen zu einer inneren Umkehr, zu Einsicht und
Liuterung fiihrten, sorgte Rodericus mit der Regula Benedicti und seiner gravitas
morum fir ein gottgefilliges Leben, das auf den inneren und dufleren Menschen
abzielte. Fiir Simon sind also die innere Haltung und ihre duflerlich sichtbare Rea-
lisierung entscheidend, die Benediktregel und die Personlichkeit des Abtes lediglich
Mittel zum Zweck.

Welche Stinden der Monche den Zorn Gottes hervorriefen, nennt Simon an ei-
ner Stelle ganz konkret: Angesichts der Seuche hitten die Brider begonnen sich
gegenseitig ihre Stinden zu bekennen und fiireinander zu beten. Sie holten all ihren
Eigenbesitz hervor, legten ihn vor die Fiifle des Abtes, entsagten allen schlechten
Dingen und verschrieben sich den guten.?* Nach Simons Darstellung war das sicht-
bare Vergehen der Briider Eigenbesitz und somit ein allzu weltliches Leben. Eben
dieser Vorwurf begegnet dem Leser im zweiten Buch der Gesta erneut, wenn Simon
iiber die correctio seines Lehrers berichtet; der Vorwurf macht nicht nur deutlich,
dass der Kampf gegen Eigenbesitz ein zentrales Thema der correctio Lamberts war,
sondern auch, dass das erste Buch im direkten Eindruck dieser correctio verfasst
wurde.$4

Abt Rodericus folgte ein gewisser Bovo im Amt nach. Sein besonderes Verdienst
lag darin, dass er den Wiederaufbau der Klosterkirche begonnen hatte und dabei die
Reliquien des heiligen Bertinus wiederentdeckte.®¥ Zudem habe er dafiir gesorgt,
dass es seinem Kloster auch in Zukunft gut ging; dazu schickte er Boten nach Rom.
Diese erwirkten bei Papst Victor eine Urkunde tiber die Freiheit des Klosters und

844 Simon, Gesta, I, c. 5, S. 637: »Verumptamen non haec dominicae invectionis flagella cuiusquam aures
offendant, sed potius quicunque his se correxerint in suspectionem filiorum recipiendos congaudeant,
recolentes, quod sacra scriptura nos instruit: Flagellat Dominus omnem filium quem recipit, et quod
ipsa veritas proloquitur prophetae vaticinio: Ego quos amo arguo et castigo; et quid, quod ipse Dominus
evangelice intonat: Omnem palmitem qui fert fructum purgabit eum, ut fructum plus afferat.«

845 Simon, Gesta, I, ¢. 5, S. 637: »Tunc cernens illud apostolicum bene compleri: Confitemini alterutrum
peccata vestra et orate pro invicem, ut salvemini, nec minus omnes peculiaritatis reculas in medium
proferri, ante pedes domni abbatis Roderici exponi, digne penitudinis et lacrimarum fluentis rebaptizari
et, ut brevius concludam, his cunctisque malis abrenuntiari et omnibus bonis inniti.«

846 Simon, Gesta, II, c. 62, S. 648.

847 Simon, Gesta, I, c. 11, 12, S. 638; K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 72-90.



198 | I. Die Abtei von Saint-Bertin

die freie Abtswahl.#*® Auch wenn Simon summarisch auf die besonderen Tugenden
des Bovo verweist, steht in seiner Darstellung die Bestatigung der klosterlichen
Freiheit eindeutig im Mittelpunkt, ein Thema, das vor allem ab 1112 hochste Bri-
sanz erreichte und eventuell erst in dieser Zeit in dieser Form Eingang in die Gesta
fand.®*

Bovos Nachfolger war Heribert, ein ehemaliger Kanoniker, der sich durch seine
Fihigkeit in der Verwaltung der temporalia auszeichnete und deswegen, nachdem
er Monch geworden war, zum Prior des Klosters aufstieg.®*® Neben der besonders
guten Verwaltung der Klostergiiter habe sich dieser Abt durch sein vorbildliches
Festhalten an der Keuschheit hervorgetan.

So weify Simon zu berichten, dass eines Tages eine Horige des Klosters entfiihrt
und durch seine Hilfe wieder befreit worden war. In der folgenden Nacht, als der
Abt von der Matutin zuriickgekehrt war, um wieder zu Bett zu gehen, habe er dort
eben diese Frau vorgefunden. Heribert sei dariiber sehr erstaunt gewesen und habe
sie gefragt, was sie wiinsche. Sie habe thm daraufhin geantwortet, dass sie sich thm als
Lohn fiir ihre Befreiung hingeben werde. Heribert habe dieses Angebot aber abge-
lehnt.®>! Ein anderes Mal habe ihn aus unbekannten Griinden die Fleischeslust tiber-
kommen. Doch statt sich dieser hinzugeben, habe er seine Kleider abgelegt und sich
nur mit dem Untergewand angetan ins Freie gestellt, wo er von der nichtlichen Kilte

solange gepeinigt worden sei, bis sein inneres Feuer vollkommen erloschen war.$>

848 Simon, Gesta, I, c. 12, S. 638: »Nec adhuc his contentus vir Deo dignus, cum vivens salus esset presenti-
um, ut etiam mortuus fieret futurorum, Romam, mundi dominam, nuntios misit cartamque de libertate
loci sibi commissi et de substituendis abbatibus communi vel certe saniori fratrum consilio auctoritate
Victoris papae sub excommunicationis anathemate confirmari fecit.« Zur Urkunde vgl. B. Guérard, Car-
tulaire, S. 180-183; diskutiert wird sie von L. Morelle, Par dela le vrai et le faux, S. 53 -65.

849 Siehe dazu oben S. 113-130.

850 Simon, Gesta, I, c. 16, S. 639: »Post eius obitum, dum de substituendo abbate ageretur, Heribertus, qui
pre caeteris secularium utilitatem expertus negotiorum extiterat, electus a fratribus, preficitur, utputa
vir tam generis dignitate quam morum virtutibus adornata probitate, subditis omnibus imitabilis. Quae
adeo vel naturalis vel magis exercitata in eo excreverat, ut huius loci publica in exterioribus administratio
illi adhuc sub clericali habitu delitescenti iniungeretur. Sub quo dum fideliter fratrum usibus inserviret,
superni respectus acie illustratus, monachus efficitur, publicarumque rerum, dum religiose viveret, ei
itidem cura exterior delegatur.«

851 Simon, Gesta, I, c. 17, S. 639: »Qua preoccupatus fidelissimus dispensator, sanctae etiam castitatis amator,
dum temptatur, probatus, Deo gratias! invenitur. Enimvero cum quaedam famula Sancti Bertini rapta
ipsiusque ope esset erepta, nocte insequenti idem a matutinalibus hymnis ad stratum rediens, invenit
eandem nuper ereptam sub lectisterniis in lecto decubantem. Primumgque obstupescens et admirans, quid
rei esset, tum demum plenius rem deprehendens, ab obsequente famulo lumine suscepto illoque amoto,
interrogat iuvenculam, quid vellet quidve quereret. Estimabam, inquit, domine, causa ereptionis meae,
te carnale commertium affectare in me. At ille: Non est, inquit, mihi nunc commodum huic rei operam
dare.«

852 Simon, Gesta, I, c. 17, S. 639: »Alio quoque tempore, dum, nescio qua interveniente occasione, stimulo
carnis urgeretur, cunctis illico vestibus depositis, interula dumtaxat circumamictus sub divo stans, noc-
turni frigoris asperitate tamdiu torquebatur, donec ignis incestus intus extingueretur.«
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Das Beispiel Heriberts zielt freilich darauf ab, das Ideal der Keuschheit wie-
der in Erinnerung zu rufen. Die Bemerkung, Heribert sei nicht nur ein besonders
treuer und besorgter Verwalter gewesen, sondern auch ein Liebhaber der heiligen
Keuschheit, impliziert, dass dies nicht der Normalfall war. Aus Simons Auflerungen
kann man schlieffen, dass nach seiner Vorstellung eine gute Klosterverwaltung oft
genug mit einem eher weltlichen Lebenswandel einherging, was nicht zuletzt durch
den intensiven Kontakt mit der Auflenwelt erklirt werden kann. Als Ménch und
Abt habe sich Heribert nun aber ganz dem monastischen Ideal der fleischlichen
Enthaltsamkeit hingegeben. Mit diesem Beispiel wandte sich Simon nicht nur an
die Abte von Sithiu, sondern auch an alle Monche und ermahnte sie zur Keuschheit
und Abkehr von der Welt.$>

Uber Heribert weif} Simon zudem eine Geschichte zu berichten, die sich noch
wihrend seiner Zeit als Monch und Verwalter der temporalia zugetragen hatte. Da-
mals habe der Dienstmann eines Grofien namens Bodora als Vogt tiber das zu Saint-
Bertin gehorende Dorf von Calmunth grofle Ungerechtigkeiten begangen.®>* Heri-
bert habe sich daher klagend an seinen Abt gewandt. Als daraufhin die Verbrechen
des Bodora 6ffentlich gemacht wurden, sei dieser geflohen, als hitte er sich gefiirch-
tet; doch im Geheimen habe er hinterlistig seine Machenschaften vorbereitet. Als
er schliefflich auch von seinem Herrn zurechtgewiesen wurde, habe er aufgehort,
die Bauern zu knechten, nun aber begonnen, die klostereigenen Rinder zu seinem
Dienst heranzuziehen. Als Heribert dies sah, sei er zornig geworden. Doch Bodora
habe ihm geantwortet, dass er auch den heiligen Bertinus unter sein Joch spannen
wiirde, wire er ein Rind. Dieser frevelhafte Ausspruch sollte nicht ungestraft blei-
ben; Bodora wurde sogleich von schwerer Krankheit geschlagen. Heribert besuchte
den Kranken und wollte von thm wissen, ob er nun umdenken und sein vorheriges
Leben von Grund auf verbessern wolle. Bodora stimmte Heribert zu und wurde
auf wundersame Weise wieder gesund. Doch seine Umkehr war nur vorgetduscht,
denn schon bald kehrte er zu seinen alten Ubeltaten zuriick. Gott strafte ihn hierauf
erneut mit einer Krankheit. Wie zuvor beteuerte er nun, dass er gewiss von seinen
Untaten ablassen werde, doch noch am selben Tag starb er.*%

853 Das Beispiel Heriberts und der Horigen des Klosters erinnert zugleich an die mangelnde Abkehr von
der Welt und die Nichtbeachtung der Klausur, schliefSlich war es einer Frau gelungen, in das Kloster zu
gelangen.

854 Diese Geschichte wird unter einem anderen Blickwinkel diskutiert von S. Vanderputten, Monks,
Knights, and the Enactment, S. 598-599.

855 Simon, Gesta, I, c. 19, S. 640: »Quidam Bodora nomine subministerialem agebat causam cuiusdam
maioris prediti potestate advocationemque sibi vindicantis villae proprii iuris Sancti Bertini Calmunth
nomine. Hic, quia una et timeri et placere desiderabat, nimium nimiumque vicicolas labore usque impen-
se acto premebat. Verum pro causa huius moliminis et pro tantae controversia iniustitiae supranomina-
tus pater Heribertus, precepto venerandae memoriae abbatis Bovonis agens curam ipsius villae, curavit
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Diese Geschichte zeigt vordergriindig, dass sich Heribert bereits vor seinem Amt
als Abt durch sein entschiedenes Auftreten mehr als qualifiziert hatte. Er sorgte sich
um die Besitzungen der Abtei und konnte sich dabei der Unterstitzung Gottes und
des heiligen Bertinus sicher sein.

Auf einer zweiten Ebene fithrt diese Geschichte dem Leser anschaulich vor
Augen, vor welchen Verhaltensweisen er sich hiiten solle. Neben den konkreten
Untaten steht vor allem die innere Haltung des Subministerialen im Mittelpunkt
der Darstellung. Nachdem seine Schandtaten 6ffentlich geworden waren, sei er aus
Angst geflohen, habe wihrend seiner Abwesenheit aber hinterlistig seine weiteren
Taten geplant. Erst die Krankheit als Strafe Gottes lief§ ihn kurz innehalten und vor-
dergriindig sein Leben dndern. Doch auch dies war nicht ernst gemeint und wurde
schliefllich mit dem Tod bestraft. Simon bemerkt hierzu, dass der Mensch sich daran

hunc sepius ammonere, ut desisteret a nequam actu et ab omnium oppressione. At palam arguentem
sceleris velud metuens fugiebat; clam autem illi detrahens, subdolus machinamenta instruebat. Ego ipse
per me, inquit, hunc primum curabo minari; et si deinceps haec admiserit, pecuniae sentiet dampnum.
Reverente vero monacho, forte alter iam dictus advenit, cui dominus eius: Heribertus, inquit, monachus
tibi succenset, dicens, quia ruricolas meo servitio subdis. Redit siquidem armatus precepto domini ma-
lumque evomit latentis veneni. Nam apprehendit boves illius in agro pascentes et servitio domini sui
subdidit eosque per totum triduum tenuit; ut autem placuit, macilentos multumque afflictos, uti fit tot
laboribus, reddidit. Inde adeo motus quidem monachus, nequam hunc verbis aggreditur: Usque ad id
temporis libera extitit nostra curtis ab omni servitio fuitque suae potestatis; nec quis priorum ausus fuit
in ea sibi vendicare aliquod ius sive vim invasionis. Quam ob rem ergo nostros boves abegisti et in ser-
vitium alterius vendicasti? Non mirum quidem, si nequam prava ore profert; maius est opus, acsi esset
dictum: Si tuus, inquid, sanctus Bertinus bos esset, iugo meo iungeretur subque labore ingemeret, qui
tuos quereris meo labori insudasse. At ille inquit: Quid dixisti nequam? Et si cogitaras, quod nefas dictu
est, hautquaquam palam proferres. Plectere, miser, merita plectere pena, mulctabere caelestis irae virga.
Dum igitur isdem valde motus super his pedem averteret, merito digna percussus est plaga. [...] Talis
itaque domum deportatur. At taurinos mugitus emittens, omnem viciniam suae penae cruciatu movebat;
erat enim in homine videre miseriam. Verum suis precibus aliorumque rogatu et quia voluit videre mul-
tatum, una cum aliis noster monachus Heribertus illo venit. Cuius presentiam intelligens voce, non enim
visu hunc ipsum agnoscere quiverat, quo pro se oret, deprecatur intente ac sepe multum rogat. At ille
compatiens misero — quis enim mortalis hunc huiusmodi cernens tali non compateretur? — sciscitatur, an
velit amodo respiscere funditusque priorem vitam corrigere. Eadem, inquit, passio et incurabilis percellat
me feriens, si sane sanatus in omnibus emendari neglexero! Credidit igitur bonus vir sponsioni illius,
reversus est continuo, oravit, sanitati restitutus est. Sequente autem die, claris indutus vestibus, valentior
atque sanior solito apparuit. Mirantur omnes qui eum novere perculsum, tam repente convaluisse. Sed
ipse alia fingebat, componebat orationem, aliorsum vera detorquens ac deberet. Verum cum sepe men-
dacio contra verum stare homo assuesceret, faciendi assiduitas aluit audacium, audacia vero congemina-
verit crimen, crimen quoque meritam intulit mortem. Nam necdum triduo post haec transacto, boves
cuiusdam pauperis rapuit, ditioni falsi iuris subdidit nimiisque laboribus pro libito sui proque temporis
quantitate insudatum tenuit. Necdum boves reddiderat, et maiora quidem actum ire forte cogitatu vo-
lebat, cum forte eadem passione qua primum percutitur. Cadit in terram; miser tum quoque non homo
esse, non mortale sonare videtur. Nam pro humanis verbis mugitus dat, pro planctu, pro querela rabiem
aggrestium ferarum imitatur. Orat amicos, quo pro se rogent, nec refert quidem. Deprecatur nuntiis,
ut sese visitatum monachus veniat, id quoque minime quidem meretur. Igitur eodem die, quo rursus
percussus eadem infirmitate est, vitam, quam postposuerat, perdidit, mortem, quam secutus fuit, vidit,
invenit, sensit.«
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gewohnt habe zu ligen, die hiufige Lige zur Kiithnheit fiihrt, die Kithnheit das
Verbrechen verdoppelt und das Verbrechen den Tod verdient.®*

Auch wenn Simon in diesem Beispiel die Schandtaten eines Laien thematisiert,
beschreibt er Verhaltensweisen, die auch fiir einen Leser aus dem monastischen
Bereich und insbesondere aus Saint-Bertin Giiltigkeit besaflen. So kénnte Bodora
sinnbildlich fiir jene Monche stehen, die sich an ihren urspriinglichen Dienst fiir
den heiligen Bertinus nicht mehr erinnert fiihlten, sich mehr und mehr von ihren
eigentlichen Aufgaben und Pflichten entfernten und sich auch nach einer Ermah-
nung nicht besserten. Erst als die Missstinde 6ffentlich bekannt wurden, reagierten
sie mit der Flucht und falscher Bekehrung. So wie Bodora gab es viele Monche, die
ihr altes Leben nicht abgelegt hatten und nicht nur in ihren Taten, sondern auch in
ithrer innere Haltung noch stark in der Welt verhaftet waren. Bodoras Schicksal war
somit eine Mahnung fiir alle Monche, nicht nur das Gute zu tun, sondern auch sich
die entsprechende innere Haltung anzueignen: Lug und Trug sollten der Aufrich-
tigkeit weichen.

Heriberts Nachfolger Johannes war von Kindesbeinen an in Saint-Bertin Ménch
und wurde schon frith mit einem Grof3teil der Verwaltung der Klosterwirtschaft be-
traut, bevor er dann in das Amt des Priors aufstieg. Aber nicht nur seine Begabung
als Verwalter stirkte die Briider in threm Entschluss, Johannes zu threm Abt zu
wihlen, sondern auch die Tatsache, dass er im Innern des Klosters tiber die »heil-
bringenden Ubungen der Seele« wachte.$”” Seine Weihe iibernahm Bischof Gerhard
von Cambrai fiir den abwesenden Bischof von Thérouanne.®® Als Abt Johannes
daraufhin mit groflem militirischem Gefolge in sein Kloster zuriickgebracht wurde,
habe ihm die ganze Gemeinschaft einen Empfang bereitet und sei tiber die Ehre
ithres Vaters sehr erfreut gewesen. Mit Jubel sei er empfangen, auf den Abtsstuhl
gesetzt und schliefflich von allen gekiisst und als Vater und Abt verehrt worden.
Die Liebe der Briider fiir ihren Abt sei so groff gewesen, dass sie ihm jedes Mal,

856 Simon, Gesta, I, ¢. 19, S. 640: »Verum cum sepe mendacio contra verum stare homo assuesceret, faciendi
assiduitas aluit audacium, audacia vero congeminaverit crimen, crimen quoque meritam intulit mortem.«

857 Simon, Gesta, I, c. 25, S. 641: »Destitutus igitur tam luctuoso obitu tanti patris dulcedini filiis et fratribus,
quia ovile dominicum ducatu pastoris diu carere non debuerat, facta electione, in domno Iohanne, priore
huius loci, Domini gratia omnes pari concordavere sententia. Qui pene a puericia intra aecclesiasticos
parietes collactatus, ad tantam animi probitatem paulatim crescendo conscenderat, ut illi iam adulto ma-
xima ex parte publicarum rerum iniungeretur dispositio. At ubi provectiori evo animique sagacitate cepit
matuescere, prioratum loci post abbatem Heribertum suscepit suo in tempore. Sicque fratrum usibus
necessariis exterius inserviens et salutiferis animarum exercitiis interius invigilans, in tantum gratiosus et
amabilis omnibus videbatur, ut, ut dixi, post decessum sepe memorati patris Heriberti ad loci regimen
eadem omnium sententia electus expeteretur.«

858 Simon, Gesta, I, c. 25, S. 641: »Et quoniam Morinensi aecclesiae presul, a quo consecrari et baculo pas-
torali insigniri et, ut moris est, debuerat intronizari, nescio quo discidio, tunc temporis deerat, domnum
Gerardum huius rei gratia Cameracensem adiit antistitem, cuius providentiae ob gubernandos sanctae
matris aecclesiae filios dispensatio eiusdem diocesis delegata fuerat.«
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wenn er sich im Dienste fiir sein Kloster auf Reisen begab und eine gewisse Zeit
abwesend war, einen Empfang bereiteten. Im Verhalten gegeniiber ihrem Abt sei so
grofle Demut zu sehen gewesen, dass es nie vorkam, dass ihm beim Vorbeigehen die
gebiihrende Ehrerbietung verweigert wurde.®® Nichtsdestotrotz habe es aber auch
Brider gegeben, die ithm nicht gleichgesinnt waren. Thnen sei Johannes geduldig
und bestindig begegnet und habe ihre Anfeindungen ignoriert.8° Gott habe die
Bewohner Sithius aber wegen ihrer Siinden gestraft und sie durch einen Brand ihrer
Behausungen beraubt. Grund fiir diese Strafe seien die schlechten Werke gewesen,
die darauf zuriickzufiihren seien, dass die Monche in ihren geistlichen Ubungen er-
matteten.®! Johannes habe sogleich mit dem Wiederaufbau des Klosters begonnen.
Die Monche, die nun dem freien Himmel ausgesetzt waren, machten sich fir die
Handarbeit bereit und bauten als gute Soldner Christi die Gebaude des Klosters
wieder auf. Das Refektorium, der Kreuzgang und die Kirche wurden mit reichem
Schmuck versehen, die Bibliothek mit neuen Biichern ausgestattet. Johannes habe
sich auflerdem daran gemacht, den weltlichen Besitz, der dem Kloster bis dahin
weniger von Nutzen war, zu verbessern und Urkunden ausstellen zu lassen.?¢?
Abt Johannes, von dem Simon als Kind ins Kloster aufgenommen worden war,
nimmt in der Reihe der Abte, die der Chronist im ersten Buch der Gesta abba-
tum abhandelt, eine besondere Stellung ein. Der Bericht ist ausfiihrlicher und per-

859 Simon, Gesta, L, c. 25, S. 641: »Cui nimirum tota Sithienesis obvia fit congregatio, amictu circumamicta
vario, utputa tanti patris honore exhilarata multimodo. Tandem cum iubilo suscipitur, in sede principali
constituitur, post omnia ab omnibus asculatur et deinceps ut pater et abbas veneratur. Tanta illi deinde
in subditis affectuosa karitas, ut, quotiens gratia aecclesiasticae utilitatis alicubi profectus aliquandiu
abesset, miro amoris desiderio a fratribus et domesticis eius prestolaretur adventus. Solebant namque ex
hilaritate animi eius ut boni filii patri alludere. Eratque in eo tunc magnam videre humilitatem, cum sibi
transeunti non pateretur quemlibet assurgere nec debitam reverentiam sibi impendere.«

860 Simon, Gesta, I, c. 25, S. 641: »Sed cum emulis solummodo placere non posset ipseque erga eos nil
impatienter ageret, sed equanimiter canina eorum obtrectationes iugiter dissimularet, in hoc videbatur
notandus, quod gratia pietatis erga quoslibet agebat remissius.«

861 Simon, Gesta, I, c. 26, S. 642: »Sed quoniam, proh dolor! prosperis successibus solent aliquando tristia
succedere, accidit iusto Dei iudicio illius tempore civibus huius villae divinae ultionis tam gravis animad-
versio, ut, eorum peccatis exigentibus, pene omnium sevo incendio consumeretur cohabitatio. Et quia in
agro dominico zizania malorum operum invidia hostis humani generis, torpentibus a spirituali exercitio
custodibus, superseminata falce divinae severitatis secanda et igne supernae examinationis fuerant con-
sumenda, ignis, vi peccatorum nostrorum appulsus, omnem locum enormitate sui circumvallet et obvia
quaeque peredit.«

862 Simon, Gesta, I, c. 26, S. 642: »Fratribus interim divo expositis, utpote tanto claustro adusto, totus
in opus manuum accingitur multoque labore omnique conamine bonus Christi mercennarius in re-
aedificandis coenobii domatibus innititur. [...] Enimvero quoniam refectoria domus totiusque confinia
claustri ignis pessumdederat, utrumque ex integro reparans, claustrum quidem quamquam sumptuosis
expensis mira arte sculptoria decoravit caeteraque omnia ex maxima parte sublimavit, ampliavit et tec-
torum culminibus, Deo gratias!, consummavit. His ita effectui quamquam satis laboriose mancipatis,
exteriora nichilominus, quae antiquorum institutione ordinata minus domui Dei profuerant, corrigere
curavit, et correcta, ne iterato pravorum imprudentia deteriorarentur, cum quibusdam aecclesiasticis
traditionibus cartarum allegationi mandavit [...].«
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sonlicher als die tibrigen, was sicher damit zusammenhingt, dass Simon hier auf
Ereignisse und Eindriicke zuriickgreifen konnte, die er selbst — aber sicher auch
ein Grofiteil der Gemeinschaft — erlebt hatte. Besonders auffallend ist in Simons
Darstellung dieses Abbatiats die Betonung der Demut und der Ehrerbietung der
Monche gegentiber ihrem Abt. Die Bemerkung, man habe ihm beim Vorbeigehen
nie die gebithrende Ehrerbietung verweigert, zeigt, dass dies unter Abt Lambert
alles andere als selbstverstindlich war. Schenkt man Simons zweitem Buch Glau-
ben, hatte Abt Lambert gerade zu Beginn seiner correctio vor allem mit mangelnder
Ehrerbietung und Gehorsamsverweigerung zu kimpfen.®¢* Die auffallende Beto-
nung dieser Verhaltensweisen im ersten Buch sollten dem Leser eben diese wieder
in Erinnerung rufen. Aber nicht nur die positive Einstellung der Monche, sondern
auch dessen eigene Verhaltensweisen werden betont. So habe er sich bestindig und
geduldig gegentiber seinen Gegnern im Kloster gezeigt und ihre Anfeindungen
ignoriert. Simon umschreibt hier freilich nichts anderes als die vergeblichen Ver-
suche des Johannes, die Monche einer correctio (corrigere) zuzufithren. Auch wenn
Johannes daran scheiterte, macht der Klosterbrand deutlich, dass nach Simons Da-
firhalten Gott diesem schwachen Abt als Lohn fiir seine fromme Intention durch-
aus zur Seite stand und die Briider fir ihre Stinden bestrafte. Neben der spirituellen
Erneuerung Sithius werden nicht zuletzt auch die Verinderungen in den Besitzver-
haltnissen als correctio gewertet. Simon zieht damit eine deutliche Parallele zu Abt
Lamberts Besitz- und Restitutionspolitik.

Simon weifd weiter zu berichten, dass Johannes nach tiber zwolf Jahren im Amt
schliefflich schwer krank geworden sei. Er schildert, wie Johannes angesichts seines
nahenden Todes die letzte Olung, die Kommunion und die Beichte verlangte. Als
der Priester ihn im Geheimen fragte, ob er einige private Habseligkeiten besitze,
denn dessen sei er verdichtigt worden, habe er vor allen geantwortet, dass er kei-
ne Miinze fir sich behalten habe.’** Am Samstag der dritten Fastenwoche lag er
schliefflich im Sterben und die gesamte Gemeinschaft versammelte sich betend um
thn. Unter ithnen waren zwei Brider, die sich zuvor gegenseitig schwer beleidigt
hatten und immer noch nicht wieder versohnt waren. Johannes warf sich vor bei-
den zu Boden und bat sie instindig, dass sie einander vergeben mogen. Nachdem
die beiden Briider sich unverziiglich versohnt hatten, hauchte Johannes unter dem

863 Siehe dazu oben S. 107.

864 Simon, Gesta, I, c. 37, S. 643: »Dumque morbus cotidie crescens paulatim vitalibus immineret, unctione
crismatis et perceptione vivifici corporis et confessione salutari peccatorumque remissione exitum suum
expostulat muniri. Quod consecuturus, dum a sacerdote secrete interrogaretur, utrum aliquas peculia-
ritatis haberet reculas — nam id ei suspitione quorumdam imputabatur —, respondit, cunctis audientibus
illique nimio compassionis merore condolentibus, nec unius oboli precium sibi reservasse.«
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Wehklagen der Briidder und deren Psalmengesang den Geist aus.®*® Simon beschreibt
weiter, wie die Briider den Leichnam pro more herrichteten, um ihn dann in der
Kirche aufzubahren, wo die Vigilien gefeiert wurden. Am folgenden Tag seien die
Bewohner des Burgus, aber auch zahlreiche weltliche und geistliche Wiirdentriger
nach Sithiu gekommen, man habe die Messe gefeiert, Almosen verteilt und Johan-
nes schliefflich beigesetzt.366

Der ausfithrlichen Darstellung des Ablebens Abt Johannes” kommt zunichst
eine dokumentarische Funktion zu. Simon stellt dar, wie das Sterben und die Beiset-
zung eines Abtes in Sithiu im Idealfall auszusehen hatten. Ob der hier beschriebene
Ordo nun aber bereits jenen Clunys widerspiegelt oder jenen Sithius, lisst sich
nicht eindeutig ermitteln.®¢’

Simons Bericht zielt dariiber hinaus wohl auch auf die Verhaltensweisen dieses
Abtes ab. Neben der Tatsache, dass sich Johannes auf den nahenden Tod vorbe-
reitete und die entsprechenden Schritte in die Wege leiten lief}, hilt Simon dessen
Beichte fiir besonders erwihnenswert, in deren Mittelpunkt erneut die Frage nach
dem Eigenbesitz stand.**® Die Versohnung der beiden Briider soll zeigen, dass der
Abt stets zu vermitteln und Frieden zu stiften habe, und hebt schliefllich die Ver-
antwortung des Abtes gegeniiber seinen Mitbriidern hervor.8® Umso ruhmvoller
und vorbildlicher war es daher, wenn der Abt sich bis zuletzt um das Seelenheil
seiner Mitbriider sorgte. Auch dies diirfte eine direkte Anspielung auf Abt Lambert

865 Simon, Gesta, I, c. 38, S. 643: »Oratione peracta, dum levatus assurgeret, vidit astantem quendam e fra-
tribus, alterius fratris iniquitate nuper graviter offensum. Reminiscensque iniuriae fratri a fratre iniuste
illatae offensique animum erga alterum non bene consedisse, illico pedibus eius provolvitur, utque filius
pie fratri indulgeat, pius pater exorat. Nec mora indulta venia quam precatur, circa noctis dominicae
medium anno ab incarnatione Domini 1095, 4. Nonas Martis, nobis flentibus et psallentibus, efflavit
spiritum.«

866 Simon, Gesta, I, c. 38, c. 39, S. 643: » Ablutoque et induto veste sacerdotali pro more corpusculo, lacrimis
hoc deducentibus psalmisque comitantibus, in aecclesia deponitur. Ibique celebratis vigiliarum excubiis
cum luctuosis psalmorum concentibus, subsequenti die omnes pene huius burgi cives indicti conve-
niunt. [...] Peracta ergo missarum frequentatione elemosinarumque distributione et stationaria animae
commendatione, a sacerdotalibus vispilionibus ad tumulum defertur.« Zur commendatio animae vgl.
A. Angenendst, Geschichte der Religiositat, S. 668—669.

867 Die Gewohnheiten von Cluny M. Herrgott, Bernhardi Ordo, c. 24, S. 190-199 kennen ebenfalls die
genannten Etappen, was aber noch lange kein Hinweis auf einen moglichen Einfluss dieses Textes auf
den Ordo von Sithiu zu sein braucht. Simons Text ist fiir einen genauen Vergleich zu unprizise. Einen
solchen Versuch unternimmt J. P. Gerzaguet, L’abbaye d’Anchin, S. 159-163 fiir die Abtei von Anchin.

868 Zum Missstand des Eigenbesitzes in Sithiu in der Zeit um 1100 siche oben S. 130. Neben dem Eigen-
besitz wird in dieser Passage aber auch auf das Verhalten der Monche angespielt. So ist die Frage des
Priesters auf die Verdichtigungen der Mitbriider zurtickzufithren. Obwohl man hierin natiirlich die
Wachsamkeit der Monche erblicken kann, hat es doch eher den Anschein, als wollten einige der Briider
ihren Abt blofistellen. Um jeden Verdacht von sich zu weisen, antwortete Johannes dem Priester nicht
im Geheimen, sondern offen vor den anwesenden Briidern und konnte sie von seiner Unschuld tiber-
zeugen.

869 RB 2,34
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gewesen sein, der sich, wie das zweite Buch berichtet, seiner Verantwortung als Abt
fir das Seelenheil seiner Mitbriider bewusst geworden war.$7

Fazit

Dem ersten Buch der Gesta abbatum Simons kommt demnach eine besondere Be-
deutung zu, da es nicht nur zu Lebzeiten Abt Lamberts verfasst wurde, sondern
auch durch eine bewusst vorgenommene und zielgerichtete Auswahl von res gestae
aus der Geschichte des Klosters dessen correctio mafigeblich unterstiitzte. Beson-
ders augenscheinlich wird dies zunichst in jenen Kapiteln, in denen der Chronist
auf die verschiedenen correctiones vergangener Zeiten verweist. Ein zentrales The-
ma, das das ganze erste Buch durchzieht, ist zweifelsohne die Strafe Gottes fiir die
Missstinde und Untaten der Brider und deren Unverbesserlichkeit. Simon gelingt
es dadurch in erster Linie, den zeitgendssischen Leser mahnend zur Besserung an-
zuhalten. Indem er aber darauf verweist, dass die Strafe keinesfalls als Zeichen der
Verdammung, sondern als Zeichen der Liebe Gottes zu deuten sei, gibt er den im-
mer wieder riickfillig werdenden Briidern letztlich Hoffnung auf Besserung und
auf das ewige Heil. Als konkrete Missstinde werden in diesem Text vor allem man-
gelnde Keuschheit und Eigenbesitz hervorgehoben, aber auch mangelnder Respekt
und Ungehorsam — Missstande, die Simon in seinem zweiten Buch klar benennt.
Die Darstellung der Abte des 11. Jahrhunderts, die sich fiir die Wiederherstellung
der Disziplin, des Klosterbesitzes und der Gebaude einsetzten, zeigt immer wieder
auffallende Parallelen mit dem Bild, das Simon von Abt Lambert im zweiten Buch
zeichnet. Vor allem das Bild Abt Johannes’ 1., also eines Abtes, der vielen Mon-
chen noch durchaus bekannt gewesen sein diirfte, spielt deutlich auf die Probleme
Abt Lamberts an und erinnert an eine recht harmonische Vergangenheit, in der das
Verhiltnis zwischen Abt und Gemeinschaft in idealer Weise Bestand gehabt hatte.
All diese Befunde stiitzen MORELLES These, dass Simon mit der Abfassung des
ersten Buchs der Gesza recht frith wihrend des Abbatiats Lamberts begonnen ha-
ben muss. Da Simon in seiner Darstellung einen besonderen Akzent auf die ver-
heerenden Folgen von mangelnder Bereitschaft fiir eine correctio legte und mit der
Betonung von Armut, Keuschheit, Weltflucht und Gehorsam eher programmatisch
wirkt, diirfte ein Gutteil des ersten Buchs woméglich noch vor Lamberts correctio
verfasst worden sein. Das erste Buch sollte somit wohl urspriinglich den Monchen
die Notwendigkeit einer correctio veranschaulichen und sie zu diesem Schritt be-

870 Simon, Gesta, II, c. 62, S. 648: »Timensque sibi, quod fratres sibi commissos dissolute et indisciplinariter
permisisset eatenus vivere [...].«
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wegen. Vor allem der Bericht zu Abt Johannes 1., aber auch der sicher erst am Ende
verfasste Prolog des ersten Buchs verweisen in vielen Punkten in die Zeit einer
schweren Fithrungskrise in Saint-Bertin, die mit jener von 1099/1100 gleichzusetzen
ist. Das erste Buch steht somit am Anfang der correctio Abt Lamberts; das schliefit
nicht aus, dass spater noch Aktualisierungen vorgenommen wurden, wie jene Pas-
sage zum Privileg Papst Victors I1. zeigt.

Die immer wieder angefithrten Strafen Gottes fiir die genannten Vergehen der
Briider sollten neben ihrer abschreckenden Wirkung auf den Leser auch daran er-
innern, dass es die Moglichkeit gab, mittels Bufle und Reue wieder auf den rechten
Weg zuriickzufinden. Und eben hierfiir sollte der Abt die notwendigen Hilfestel-
lungen leisten. Auch dies unterstreicht den programmatischen Charakter dieses
Textes.

4.2.2. Buch Il der Gesta abbatum und die correctio
Die Dokumentation der Abtswahl

Simon beginnt sein zweites Buch der Gesta abbatum mit der Wahl Lamberts zum
neuen Abt von Sithiu. Bereits am zweiten Tag nach dem Begribnis des Abtes
Johannes I. seien die Monche zusammengekommen, um tiber dessen Nachfolge
zu beraten. Sie hitten sich im Kapitelsaal niedergelassen, wo ihnen zunichst eine
Passage aus dem Martyrologium und der Benediktregel vorgelesen worden sei, be-
vor ihnen der Prior die Erlaubnis zum Sprechen gegeben habe. Dieser habe sodann
eine Rede an die Briider gehalten, in der er die Monche zunichst daran erinnerte,
sich zu bessern, um sie anschliefflend zur Wahl eines Nachfolgers aufzufordern.®”!
Er schlug darauthin drei fihige Kandidaten vor, doch die Briider seien nicht zu
einer eindeutigen Wahl gekommen. Der Prior habe daher eingegriffen, die Monche
davor gewarnt, uneins zu sein, und sie dazu angehalten, einen der drei Kandidaten

871 Simon, Gesta, I, c. 1, S. 643—644: »lamque dies secunda planctus et sepulturae defuncti patris, qui-
busdam nostrorum eo usque invisa, nunquam amplius videnda, advenerat, qua, congregatis in unum
fratribus senioribus, ut decebat, cum iunioribus tractandum et decernendum communi erat consilio,
quis potissimum pastor et rector praeponi deberet gregi dominico. Cunctis igitur in capitulo assidentibus
quodque futurum erat suspensis animis expectantibus, post recitatam lectionem martyrologicam cum
subsecuta pronunciatione sancti Benedicti regulae, iamque a priore petita cum benedictione dataque
loquendi licentia, prior praesidens haec prorupit in verba: Quoniam, dulcissimi patres et domini, dira
mortis conditio incumbit filiis Adae a die nativitatis suae usque in diem reversionis in matricem omnium
viventium, aequum est sic ius commune, generale simul et naturale mortis imperium in vobis et in caris
vestris admittere, quatinus animos vestros hinc ab illecebrosis mundi cupiditatibus refrenet metus mortis
et tribulatio, illinc vero ad speranda pietatis munera omnipotentis Dei revelet gratia et miseratio.«
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zu wihlen. Hierauf hitten sich alle Monche einstimmig fiir Lambert ausgesprochen,
den jlingsten Kandidaten.®”

Die Gemeinschaft versammelte sich spiter erneut zusammen mit Bischof Gott-
fried von Paris und den Kanonikern von Saint-Omer, um Lambert zum Abt zu er-
heben. Im Kapitelsaal fasste der Prior schliefflich alles Gesagte zusammen und wie-
derholte alles gemifl dem Ordo noch einmal. Alle stimmten der Wahl zu, es wurde
das Te Deum landamus gesungen und der Neugewihlte unter Psalmengesang in
die Kirche geleitet.”? Simon betont, dass Lambert nochmals von allen in seinem
Amt bestitigt worden sei, den Hirtenstab aber noch nicht trug und nicht auf dem
Abtsstuhl Platz nahm, da er noch nicht geweiht war.”* Am Tag der Weihe wurde er
von vielen seiner Monche und einer Handvoll Rittern nach Thérouanne begleitet,
wo er die Weihe empfing. Umringt von vielen aus der Grafschaft sei er nach Sithiu
zuriickgekommen, wo ihm die Monche einen wiirdigen Empfang bereiteten:*”> Die
Briider seien threm neuen Abt angetan mit den besten Gewindern entgegengegan-
gen. Lambert sei barfufy und unter Trinen, mit dem Stab in der Hand und begleitet
vom Gesang der Monche in die Kirche gefiihrt worden, wo ihn der Bischof auf den
Abtsstuhl erhob. Danach sei ihm von allen der Friedenskuss gegeben und er somit
als Herr und Abt verehrt worden.¥

872 Simon, Gesta, II, c. 1, S. 644: »Volens itaque prior dissidentium animos in idem velle et idem nolle firmi-
tate amiciciae revocare, hac oratione iterum omnes alloquitur: O unanimis Deoque grata conventio, me-
minisse debetis illius allegationis evangelicae, quam per se ipsa Veritas corroborat, dicens: Omne regum
in se ipso divisum desolabitur, et domus super domum cadit. Si ergo per indissolubilitatem concordiae et
pacis, sine qua nemo videbit Deum, in regno illius pacifici vultis admitti qui fecit utraque unum, unum e
tribus eligite, quia nemo potest duobus dominis aut tribus servire.« Ebd., II, c. 2, S. 644: »Mox ad haec
mutatione dexterae Excelsi omnes ad idem conversi, uni omnium infigitur intentio, et Lambertum, qui
iunior erat, pene omnes pari voto eodemque expostulant consilio.«

873 Simon, Gesta, II, c. 4, S. 644—645: »Statuto ... igitur die [omnis congregatio adunata], presul quoque
Parisiacensis Gohiffridus nomine, qui his in partibus hunc temporis morabatur cum suis, clerici etiam
Sancti Audomari cum quibusdam [etiam] nostri ordinis fratribus ad substituendum abbatem venientes,
dum in capitulo assiderent, cunctis intente audientibus, prior recapitulat omnia. Cunctis denuo repetitis
per ordinem, electioni assentiunt [omnes et] favent. Nec mora, consurgit ille noviter electus, veniamque
petens et indignum se clamitans, onus prece recusat, sed recusando non impetrat. Tandem velit nolit, licet
multum renitens, oneri supponitur, moxque omnium vox ad Te deum laudandum in sublime attolitur.
Ipseque psallentium chorum, consonantibus signis, in aecclesia subsequitur.«

874 Simon, Gesta, II, c. 4, S. 645: »Sicque omnibus in sua potestate susceptis, virgam tamen pastoralem non
ferebat nec in principali sede, utpote necdum consecratus, sedebat.«

875 Simon, Gesta, II, c. 5, S. 645: »Adveniente siquidem suae consecrationis tempore, octava scilicet die
paschalis ebdomadae, paratis omnibus, cum multa suorum vel militantium manu Taruennam ad sedem
maternam deducitur, ibique a pontifice eiusdem civitatis Gerardo honorabiliter, ut decebat consecratus,
ad sibi noviter commendatam, stipatus multis comitantium copiis, redit aecclesiam.«

876 Simon, Gesta, I, c. 5, S. 645: »Nobis interim expectantibus, nuncio precedente, ecce sponsus venit. A
qua ille nudis pedibus multumque collacrimans, baculum manibus gestans, susceptus, modulantium
vocibus altisonis precedentibus, ab episcopo in sede capitanea statuitur. Ubi, finita cantantium modu-
latione, ab omnibus pacis oscula offeruntur, sicque de caetero ut domnus et abbas honoratur. Acta sunt
haec anno dominicae nativitatis 1095, anno vero suae aetatis 34, prima die Aprilis.«
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In diesen Kapiteln zeichnet Simon auffallend detailliert die Wahl Abt Lamberts
nach. Dabei geht es thm zunichst darum, die genauen Umstinde der Abtswahl zu
dokumentieren. Da er der jiingste von drei Kandidaten und seine Wahl anfangs alles
andere als einmiitig war, legte der Chronist umso grofleren Wert darauf, die einzel-
nen Schritte zu beschreiben und Lamberts Abbatiat zu legitimieren.®”” Besondere
Legitimitit erhdlt die Wahl Lamberts zudem dadurch, dass sie auf einen Monch
gefallen war, der sich durch seine Tugenden, insbesondere die Demut, hervortat.
Aber auch die Monche tibten sich zu jener Zeit in Demut und Respekt. Sie gingen
threm neuen Abt entgegen, verehrten ihn mit dem Friedenskuss und erkannten thn
als ihren Herrn und Abt an.

Die genannten Kapitel kommen zugleich einer detailgetreuen Dokumentation
der Wahl und Einsetzung eines neuen Abtes von Sithiu gleich. Simon weist den
Leser hierauf explizit hin und beteuert, es moge ihn niemand dafiir kritisieren, dass
er so lange iiber Lamberts Zeit als Prior, seine Wahl und seine Weihe berichtet
habe. All dies habe er vielmehr zum Nutzen zusammengestellt. Er hinterlasse der
nachfolgenden Generation den ganzen Ordo der Abtswahl zum Einhalten und zur
Information. In Sithiu sollen viele fihige Manner heranwachsen, die fiir dieses Amt
wiirdig sind, und es solle diesem Ort niemand vorgesetzt werden, es sei denn, die
Wahl der Briider bestimme dies. Dies soll nicht durch die Befolgung und Autoritat
fremder Gewohnheiten geschehen, sondern allein durch die Zustimmung der Brii-
der. Die Weihe und Investitur sollten, wenn moglich, vom Bischof von Thérouanne
vorgenommen werden.*’$

Die Tatsache, dass Simon explizit auf die dokumentarische Funktion der vor-
herigen Kapitel hinweist und die zentralen Punkte der Abtswahl und -einsetzung
noch einmal zusammenfasst, lassen ihren groflen Stellenwert erkennen. In dieser
Dokumentation findet letztlich die wiedererlangte Freiheit Saint-Bertins ihren kla-
ren Ausdruck, war doch eben die Besetzung des Abtsstuhls durch die Ubertra-
gungsurkunden von 1099/1101 und die correctio der Gemeinschaft in Frage gestellt

877 Die Rechtmifligkeit der Wahl Lamberts diirfte immer wieder in Frage gestellt worden sein. Zunichst
durch jene Monche, die Lambert den Gehorsam verweigern wollten, als sie erfuhren, dass er in Cluny
war. Spiter diirfte die Frage um die rechte Wahl auch im Kontext des Konflikts mit Cluny eine nicht
unbedeutende Rolle gespielt haben.

878 Simon, Gesta, II, c. 6, S. 645: »Haec de illius priori conversatione, electione simul et consecratione nemo
me, dixisse inutiliter calumnietur, sed certe utilitatis gratia me cuncta congessisse equanimiter credat,
ut scilicet omnem ordinem eligendi abbatis posteris relinquerem tenendum simulque panderem, huic
Sithiensi coenobio non paucos non parvae probitatis viros inolevisse raroque tales qui omni essent digni
honore defuisse, nullumque huic loco proponendum fore, nisi quem secundum timorem Dei electio
fratrum poposcerit, et quem nulla alia consuetudinali rectitudine vel potencia, sed solo assensu prefici-
entium decreverit, seu quem episcopus Taruanensis, si in promptu fuerit, a se consecratum et pastorali
virga insignitum in throno cardinali collocaverit.«
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worden und tiber Jahrzehnte hinweg Ursache fiir zahlreiche Konflikte.?”” Die Wahl
Abt Lamberts war zudem die letzte, die nicht durch alia consuetudinali rectitudine
et potencia vom Ordo Saint-Bertins abgewichen war. Gerade nach der Uberwin-
dung des Konflikts mit Cluny schien fiir den Chronisten die Riickkehr zu den alten
lokalen Gebrauchen Sithius der richtige Weg gewesen zu sein.

Lamberts correctio: vom guten Werk zur Katastrophe?

Im Zentrum des zweiten und dritten Buchs der Gesta abbatum stehen bekanntlich
die correctio Saint-Bertins durch Abt Lambert und ihre Folgen. Der Chronist liefert
dem Leser hierbei eine auffallend genaue Schilderung der Umstinde und Ereignisse,
die zur correctio des Klosters und anschliefend zum Konflikt mit Cluny fiihrten.
Die grofle Detailfreude Simons verfolgt mehrere Ziele: Zum einen bietet der Chro-
nist den kiinftigen Generationen eine genaue Dokumentation der Ereignisse, die
angereichert mit den entsprechenden Urkunden und Briefen einen stark legitima-
torischen Charakter aufweist. Zum anderen besitzen das zweite und dritte Buch
einen stark moralisierenden und didaktischen Charakter. So wendet sich Simon am
Ende seines Werkes mahnend an den Leser:

»Diese Ubel der inneren Zwietracht in den Kldstern zwischen den Abten und
den Monchen, in den Kirchen zwischen den Bischofen und den Klerikern, in den
Herrschaften zwischen Grafen und dem Volk, in den Konigreichen zwischen den
Konigen und den Herzogen, pflegt alles Gute zu zerstoren; vor ihm soll der Leser
gewarnt sein und sich hiiten.«$$°

In diesem Satz kommt unmissverstindlich zum Ausdruck, dass die discordiae
das Hauptthema der gesamten Erzahlung sein sollten. Im Mittelpunkt steht dabei
nattrlich die jahrzehntelange Auseinandersetzung Saint-Bertins mit Cluny. Die
ibrigen Konflikte, die Simon beilaufig schildert, 6ffnen den Blick auf die Welt jen-
seits der Klostermauern und lassen jene Zeit als eine Zeit der Zwietracht und der
Krise erscheinen.®®! Fiir die Geschichte des Klosters ist der Hinweis, die intestina

879 Siehe dazu oben S. 113-130.

880 Simon, Gesta, III, c. 15, S. 663: »Haec quae per sexaginta annos me recolo veraciter vidisse vel a veracibus
audisse de successibus et diversis discordiae excessibus Sithiensis aecclesiae, de Flandrensium comitum
successione et subiectae gentis inter se varia dissensionis, summatim me tetigisse lector equanimiter ferat;
et quid morbus intestinae dissensionis in coenobiis inter abbates et monachos, in aecclesiis inter praesu-
les et clericos, in monarchiis inter comites et populos, in regnis inter reges et duces, ad destructionem
totius boni parere soleat, diligenter animadvertat et caveat.«

881 Es sei nur auf den Konflikt zwischen Heinrich V. und dem Papst (Simon, Gesta, II, c. 97, S. 654) ver-
wiesen, auf die Ermordung Karls des Guten (ebd., c. 117, S. 658), den Streit um seine Nachfolge, mit
kriegerischen Folgen (ebd., c. 118-123, S. 658—659) und das Anaklet-Schisma (ebd., c. 127, S. 660).
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dissensio zerstore alle guten Dinge, von zentraler Bedeutung. Simon macht damit
deutlich, dass die anfanglich als frommes Werk begonnene correctio des Klosters
von Sithiu letztendlich gescheitert war, da daraus nur Streit und Zwietracht erwach-
sen waren und das urspriingliche Ziel, ein gottgefilliges Leben zu fithren, zunichte
gemacht wurde. Vor diesem Hintergrund bekommt die auffallend genaue Schilde-
rung der Ereignisse im zweiten und dritten Buch eine weitere Bedeutung. Simon
verfolgt damit ein didaktisches Ziel: Er mochte dem Leser veranschaulichen, welche
Akteure und Entscheidungen welche Ereignisse zur Folge hatten und schlussend-
lich zur Katastrophe fithrten. Im Mittelpunkt stehen hierbei nattrlich zunachst die
Entscheidungen des Abtes und das Verhalten der Briider.

Im Prolog des ersten Buchs der Gesta abbatum duflert sich Simon duflerst po-
sitiv gegeniiber seinem Abt und ehemaligen Lehrer und lisst durchscheinen, dass
er dessen Abbatiat und vor allem seine correctio klar unterstiitzte.’¥? Das zweite
Buch der Chronik scheint diesen Eindruck zunichst zu bestitigen. So ist Lamberts
Entschluss zur correctio des Klosters iiberaus positiv zu werten: Er wird sich seiner
Verantwortung als Abt beziiglich des Seelenheils seiner Mitbriider bewusst und be-
ginnt zu handeln.®®> Das Bild, das Simon nun von seinem ehemaligen Lehrer zeich-
net, kann allerdings durchaus als zweideutig gewertet werden: Die Tatsache, dass
Lambert sich an das Grafenhaus wandte und mit dessen Unterstiitzung schliefllich
die correctio erzwang, wird von Simon keinesfalls negativ gesehen, sondern viel-
mehr als Notwendigkeit empfunden.®®* Dennoch schildert er Details, die Lambert
in einem wenig ruhmvollen Licht erscheinen lassen. So handelt er zunichst voll-
kommen eigenmichtig, ohne Rat mit seinen Bridern zu halten, die bis zuletzt im
Unklaren gelassen wurden, ob ihr Abt in Cluny die Profess abgelegt hatte. Den von
seinen Briidern verlangten und abgelegten Eid, nicht nach Cluny zu reisen, um die
Profess abzulegen, brach er ohne zu z6gern. Bei seiner Riickkehr entgegnete er dem
Widerstand der Briider mit Gewalt und lief§ die renitenten Monche aus der Abtei
entfernen.®®

All diese Verhaltensweisen widersprechen ganz klar den monastischen Idealen.®%
Es stellt sich daher die Frage, weshalb Simon diese wenig rithmlichen Taten schil-

882 So sei das Verhiltnis Simons zu Lambert wie das zweier Turteltaubchen gewesen. Simon, Gesta, Prolog,
S. 635: »Hos igitur, dilectissime pater, quem turturea caritate unice amplector [...].«

883 Simon, Gesta, II, c. 62, S. 648.

884 Zu diesem Schluss kommt man angesichts der zahlreichen correctiones anderer Kloster, die allesamt
erzwungen waren, was von Simon aber positiv als das Wirken Gottes bewertet wird; siehe dazu oben
S. 178-192; zudem S. Vanderputten, Individual Experience.

885 Simon, Gesta, I, c. 64—66, S. 648.

886 Zum Rathalten mit den Briidern vgl. RB 3, 1-13: »Omnia fac cum consilio (13)«. Es wird zwar betont,
dass auch die Briider in Demut ihren Rat zu geben haben und sie mit ihm nicht streiten diirfen, aber
gleichzeitig wird betont, dass der Abt nur im Rahmen dessen, was in der Regel stehe, bestrafen diirfe.
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dert und nicht einfach schweigend tiber sie hinweggeht. Eine Erklirung wire, dass
er diese Verhaltensweisen durchaus billigte und somit eine etwas andere Vorstellung
vom Amt des Abtes hatte als es die Benediktregel formuliert.’” Demnach stiinde die
zlichtigende Hand des Abtes tiber allen anderen Idealen.%® Andererseits konnte die
Detailfreude Simons daher rithren, dass er bewusst den Konflikt mit den Briidern
thematisieren wollte. Nur durch die Schilderung der Verhaltensweisen Lamberts
wird dem Leser verstindlich, weshalb die Monche sich bei der Riickkehr Lamberts
gegen diesen erhoben und sich erdreisteten, ihm den Gehorsam zu verweigern. Das
respektlose Verhalten der Briider ist seinerseits alles andere als gottgefillig, letzt-
endlich aber auch auf das Verhalten des Abtes zurtickzufiihren.

Auch in der Folge finden sich immer wieder Passagen, in denen Lambert wenig
vorteilhaft dargestellt wird. So beispielsweise, als Simon relativ deutlich kritisiert,
dass Lambert angesichts der groflen Zahl von Neuzugingen auch jene aufgenom-
men habe, die ihm und den kiinftigen Abten in der Folgezeit so grofle Schwierig-
keiten bereiten sollten.®® Simon spielt hier auf die Ménche an, die mafigeblich an
den Konflikten im Kloster beteiligt waren und sich dadurch letztendlich als nicht
geeignet fir das monastische Leben erwiesen. Wenn der Chronist bemerkt, Lam-
bert habe auch eben diese Minner aufgenommen, wirft er ihm nichts anderes vor
als deren mangelhafte Priifung vor dem Eintritt ins Kloster.8°

Ein weiteres Beispiel findet sich, als Abt Pontius forderte, nach Sithiu kommen
zu diirfen, und Lambert sich zunichst im Geheimen mit dem Grafenhaus fiir die
Verteidigung der Freiheit Saint-Bertins aussprach, dann aber, nachdem er von Pon-
tius zurechtgewiesen worden war, davon ablief§ und »all jene Monche hasste, die
gegen die Cluniazenser waren«.®' Auch hier legte Lambert Verhaltensweisen an
den Tag, die denen eines guten Abtes zuwiderliefen. Ein Abt hatte seine Monche
nicht zu verachten oder zu hassen, sondern zu lieben und sollte sich zudem nicht
derart wankelmiitig verhalten. Wie alle Monche war auch der Abt zur stabilitas, das

Zum Eid und zur Gewalt vgl. die Instrumenta bonum operum der RB 4, 27-28: »Non iurare, ne forte
periuret / Veritatem ex corde et ore proferre.« RB 4, 24: »Dolum in corde non tenere.« RB 4, 7: »Non
falsum testimonium dicere.« RB 4, 22-23: »Iram non perficere / Iracundiae tempus non reservare.« RB
4,30-31: »Iniuriam non facere, sed et factas patienter suffere / Inimicos diligere.«

887 Zur Rechtsmentalitit der Ménche und threm Gebrauch normativer Texte in Konflikten vgl. S. Patzold,
Konflikte im Kloster, S. 341-357.

888 Nach der RB hat der Abt streng zu sein, aber zugleich liebevoll. Letzteres wird bei Lambert ausgeblen-
det.

889 Simon, Gesta, II, c. 67, S. 649.

890 RB 58, 1-29.

891 Simon, Gesta, II, c. 90, S. 653: »[...] ut omnes Cluniacensibus resistentes Lambertus abbas haberet exo-
$S08.«
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heiflt zur inneren Aufrichtigkeit und Standhaftigkeit, und eben nicht zu hiufigen
Meinungswechseln angehalten.®

Diese zweifellos ambivalente Bild, das Simon von Abt Lambert zeichnet, lasst
sich womoglich dadurch erkliren, dass es die Erwartungen von ganz unterschied-
lichen Lesern zu erfiillen hatte. Wahrend die einen in Abt Lambert einen groflen
Forderer von religio et disciplina innerhalb und auflerhalb der Gemeinschaft von
Saint-Bertin sahen, der dieses Kloster wieder zu Ansehen und Bedeutung gefithrt
hatte, sahen die anderen in Lambert jenen Abt, der die Freiheit der Abtei gefahrdet
und durch seine correctio Tiir und Tor geoffnet hatte fir geheime Machenschaften
und Intrigen, die letztlich zur discordia gefiihrt hatten. Das zweite Buch der Gesta
sollte somit die verschiedenen innerklosterlichen Gruppen integrierieren und zur
Schatfung einer kollektiven Identitit beitragen.

Ein weiterer Aspekt, der in Simons Darstellung von zentraler Bedeutung ist und
mit dazu beigetragen hat, dass die Gemeinschaft von Saint-Bertin tiber Jahrzehnte
immer wieder Schauplatz von Konflikten war, ist das Verhiltnis der Abtei zur Au-
enwelt. Eben dieses war fiir das Monchtum eine der grofiten Herausforderungen:
Tot fiir die Welt, waren die Monche trotz allem auf ihre Umwelt angewiesen.®”> Im
Falle von Simons Gesta wird dies besonders anschaulich. Der Autor zeigt relativ
offen, wie sehr die Abtei mit der Auflenwelt in Kontakt trat, aber auch, und dies ist
fir dieses Werk entscheidend, welche fatalen Folgen dies haben konnte. So scheint
Simon, die Notwendigkeit, sich hilfesuchend nach aulen zu wenden, vordergriin-
dig nicht in Frage zu stellen. Der Widerstand der Ménche, sich einer correctio zu
unterziehen, habe Lambert dazu bewogen sich zunichst an die Grifin und mit ih-
rer Hilfe an Hugo von Cluny zu wenden.®* Dies fithrte zugleich zu einem ersten
Konflikt in der Gemeinschaft. Auch Lamberts Hilfegesuch beim Grafenhaus gegen
die Forderungen des Pontius war auf den ersten Blick mehr als notwendig, ging
es doch darum, die Freiheit der Abtei zu sichern.®®> Dieses Hilfegesuch hatte aber
letztlich den Konflikt mit Cluny heraufbeschworen. Lamberts weiteres Verhalten,
das in der Forschung als ein Hin- und Herlavieren zwischen dem Grafen und dem
Abt von Cluny bezeichnet wurde, verschirfte die Situation, trug den Konflikt in
die Gemeinschaft der Briider und fithrte dazu, dass sich zwei Lager bildeten, die
wiederum Rickhalt in der Auflenwelt fanden.?*® Die Verbindung mit Cluny oder
den entsprechenden flandrischen Groflen sorgte ihrerseits dafiir, dass der Konflikt

892 Vgl. hierzu RB 64, 11: »Oderit vitia, diligat fratres.« Zur stabilitas vgl. RB 58, 9, 17; 61, 5.
893 Siehe dazu oben S. 50-56.

894 Simon, Gesta, II, c. 64, S. 648.

895 Simon, Gesta, II, c. 90, S. 653.

896 Vgl. dazu H. Sproemberg, Alvisus, S. 83.
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lange Zeit nicht beigelegt werden konnte, was vor allem im Zusammenhang mit der
Abtswahl besonders deutlich wird. Fiir Simon waren es in erster Linie die Clunia-
zenser, die in dieser Situation im Interesse ihres Mutterhauses agierten und letztlich
fir erneute Konflikte und Unruhen im Kloster sorgten.

Neben Cluny und dem Grafenhaus tritt aber schliellich eine dritte Grofle jen-
seits der Klostermauern auf den Plan: das Papsttum. Der Appell an den Papst scheint
in Lamberts Situation die einzige Moglichkeit gewesen zu sein, eine Bestatigung der
Freiheit seines Klosters zu erhalten.®”” Die Berichte iiber die zahllosen Reisen der
nachfolgenden Abte und ihre Erfolge oder Misserfolge fithren dem Leser letztlich
vor Augen, wie unsicher ein solches Unternechmen sein konnte, da sein Erfolg von
den unterschiedlichsten Faktoren abhingig war.$?® Das Beispiel Abt Johannes’ II.
veranschaulicht dies am deutlichsten: Er setzte im Anaklet-Schisma auf den falschen
Papst, verlor damit nicht nur die Freiheit seiner Abtei, sondern letztlich auch sein
Amt.3

Die genaue Nennung der Akteure und die Analyse ihrer Handlungsweisen
dokumentieren zum einen die unterschiedlichen Strategien, die der Abt zur Lo-
sung des Groflkonfliktes mit Cluny verfolgte.”® Sie zeigen zum anderen aber auch,
welche fatalen Folgen sie insbesondere fiir das monastische Leben in der Gemein-
schaft haben konnten. Aus dem urspriinglich frommen Werk Lamberts erwuchsen
schliellich Streit und Zwietracht, die, wie Simon bemerkt, alle guten Dinge zerstor-
ten. Die Gesta abbatum gleichen somit einem Appell, sich auf das urspringliche
Ideal der Weltflucht zurtickzubesinnen und auf die Hilfe Gottes zu vertrauen.”!
Das zweite Buch der Gesza zielte somit ebenfalls auf eine innere correctio der Brii-
der ab. Wenngleich fiir die Zeit der 1140er Jahre weder in der mittelalterlichen noch
in der modernen Historiographie die Rede von einer correctio oder »Reform« ist,
wird aus Simons Bericht deutlich, dass die Gemeinschaft mit der Wiedererlangung
ithrer Freiheit eine schwere institutionelle Krise duflerlich tiberwunden hatte. Dies
gilt aber nicht fiir den spirituellen Bereich: Simons zweites Buch ist somit ein wich-
tiger Beitrag zur inneren Erbauung der Briider.

897 Zu diesem Phinomen der Konfliktfithrung vgl. S. Patzold, Monastische Konflikte als geregelte Spiele?

898 Auch bei der Bestitigung der Freiheit durch Papst Paschalis II. wird betont, dass zu diesem Zeitpunkt
Pontius in Ungnade gefallen war, und es somit fiir Lambert ein leichtes Spiel war, ein Privileg zu Un-
gunsten Clunys zu erzielen.

899 Simon, Gesta, II, c. 127, S. 660; c. 132, S. 661.

900 S. Patzold, Monastische Konflikte als geregelte Spiele? weist auf die Bedeutung des Papsttums bei der
Beilegung von Konflikten hin.

901 Diese Sichtweise vertritt Simon im ersten Buch seiner Gesta, als er auf Abt Johannes I. zu sprechen
kommt, den er durchweg positiv bewertet. Johannes zeigte durchaus den Willen zur Verinderung, schei-
terte aber am Widerstand der M6nche. Doch statt mit Gewalt vorzugehen, habe er auf Gott vertraut, der
die Monche durch den Brand des Klosters strafte; siche dazu oben S. 201-205. Vgl. zudem H. Sellner,
La réforme dite-clunisienne.
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5. Die correctio von Saint-Bertin: Folgerungen

Die correctio von Saint-Bertin lasst sich durch Simons Gesta abbatum und die da-
rin Uberlieferten Dokumente gut fassen: Die grofie Detailfreude, mit der Simon
tiber die beteiligten Akteure, thre Entscheidungen und Machenschaften berichtet,
ermoglicht seltene Einblicke in dieses Phinomen. Die correctio von Saint-Bertin
zielte zunichst auf die spirituelle Erneuerung der Gemeinschaft ab; eben dies glaub-
ten die beteiligten Akteure (Grafenhaus, Bischof, Abt) mit der Einfithrung des ordo
cluniacensis besonders gut herbeifiihren zu konnen, weshalb sie grofle Zugestind-
nisse an die Abtei von Cluny machten. Diese spirituelle Erneuerung der Gemein-
schaft war aber nur ein Aspekt der correctio und darf vielmehr als Ausgangspunkt
tir eine Vielzahl von weiteren wichtigen Verinderungen angesehen werden: Neben
der rechtlichen Abhingigkeit Saint-Bertins von Cluny findet sie ihren Ausdruck in
den Verinderungen der personellen und sozialen Zusammensetzung der Gemein-
schaft und nicht zuletzt in den Veridnderungen der Besitz- und Herrschaftsstruk-
turen. Der letztgenannte Bereich macht mehr als deutlich, dass das soziale Umfeld
des Klosters (die Grofien der Gegend und die Dienstleute des Klosters) sehr grofien
Anteil an der correctio hatte. Abt Lambert fithrte eine entschiedene Restitutions-
politik, die nicht nur darauf abzielte, verlorengegangenen Klosterbesitz zuriick-
zugewinnen, sondern auch die Bezichungen zwischen der Gemeinschaft und den
weltlichen Herren zu verbessern: Vor allem das Verhiltnis zu den Dienstleuten des
Klosters galt es neu zu definieren und fir die Zukunft zu sichern. Eben dies lag
auch im Interesse der Grofien und nicht zuletzt des Grafen, weshalb sie zu den
wichtigsten Unterstiitzern der correctio zu zihlen sind. Wie eng die Verbindungen
zwischen dem Kloster und seinem sozialen Umfeld waren, zeigt der 1112 ausbre-
chende Konflikt mit Cluny; er versetzte vor allem den Grafen und die Groflen der
Gegend in Angst, flirchteten sie doch, Abt Pontius von Cluny werde in die Besitz-
und Herrschaftsstrukturen der Gemeinschaft eingreifen. Sie sahen ihren Einfluss
auf das Kloster, dessen Besitz und Dienstleute von einem Abt bedroht, der nicht
mit den lokalen Verhiltnissen und Gegebenheiten vertraut war. Die Freiheit Sithius
und die Wahl des Abtes wurden somit zu den zentralen Fragen dieses Konfliktes.
Fihrt man sich vor Augen, dass eben diese Aspekte wenige Jahre zuvor von genau
denselben Personen Cluny zugesprochen worden waren, wird deutlich, wie stark
die correctio Sithius letztlich von den Interessen und der Politik des Grafenhauses
und der Groflen der Grafschaft abhing — und dies umso mehr, da es sich um eine so
bedeutende und reiche Abtei wie Saint-Bertin handelte. Das Beispiel dieses Klosters
zeigt somit, dass seine correctio keinesfalls nur auf den spirituellen und rechtlichen
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Bereich und damit auf die Beziehungen zwischen Sithiu und Cluny beschrinkt wer-
den darf. Sie zielte weit mehr auf Verinderungen in den Beziehungen mit threm
direkten sozialen Umfeld ab.

Das Beispiel Sithius erlaubt zudem wichtige Erkenntnisse in Bezug auf die Frage
nach der Umsetzung jener rechtlichen und spirituellen Verpflichtungen, die mit der
Ubertragung an Cluny einhergingen. In diesem Zusammenhang kommt dem Kon-
flikt mit Pontius von Cluny grofle Bedeutung zu, da Abt Lambert sich davor fiirch-
tete, gegeniiber dem » Abt der Abte« Rechenschaft iiber seine Amtsfiihrung ablegen
zu missen. Da er immer wieder mehr oder weniger unabhingig von Cluny agierte,
war diese Angst auch durchaus begriindet. Sie zeugt vom groflen Ermessensspiel-
raum, den sich Lambert bei der Umsetzung der correctio in seiner Gemeinschaft
und beim Umgang mit den cluniazensischen Professmonchen einrdumte. Lambert
und vor allem das Grafenhaus hatten somit ein ganz anderes Rechtsverstindnis als
die cluniazenische Gegenseite und eben dies fithrte zur Eskalation des Konflikts.

In seinem zweiten Buch der Gesta abbatum fihrt Simon dem Leser vor Augen,
wie die Gemeinschaft von Sithiu durch die Einfihrung des ordo cluniacensis groflen
Erfolg hatte: vor allem die enorme Zahl der Klostereintritte macht dies deutlich.
Dieser Erfolg war allerdings — betrachtet man das zweite Buch in seiner Gesamt-
heit — keinesfalls von Dauer, trug er doch mit dazu bei, dass die discordia Einzug in
die Gemeinschaft hielt. Einen Grund hierfiir sieht Simon in der verinderten Rek-
rutierungspraxis: Stammten die Monche bislang vor allem aus dem adligen Milieu,
oftnete das Kloster nun seine Pforten fiir jedermann, wodurch sich ganz eigene Dy-
namiken entwickeln konnten: Uber diese neuen Ménche kniipfte die Gemeinschaft
Verbindungen mit dem ministerialen oder biirgerlichen Milieu und modifizierte
dadurch die Beziehungen mit ihrem sozialen Umfeld nachhaltig. Fiir einige von
ithnen eroffneten sich mit der in Cluny abgelegten Profess ganz neue Moglichkeiten:
Sie hatten damit nimlich gute Chancen, nicht nur in Saint-Bertin, sondern auch in
anderen Gemeinschaften der Grafschaft wichtige klosterliche Amter zu bekleiden.
Die correctio von Saint-Bertin bot somit nicht zuletzt den Familien dieser Ménche
Moglichkeiten, ihren Einfluss auf diese und andere Gemeinschaften auszuweiten
und dadurch an Rang und Ansehen zu gewinnen. Dennoch war nicht allein die
Profess in Cluny ausschlaggebend fiir den Aufstieg in solche Amter: Nicht we-
niger wichtig war die personliche Eignung des Monchs. Mit dem zunehmenden
Erfolg Saint-Bertins verstirkte sich also auch die Einbindung der Gemeinschaft
in die Welt. Der Einfluss der Auflenwelt auf das Kloster ist deshalb eines der zen-
tralen Themen des zweiten Buchs der Gesta abbatum: Das Erinnern an den engen
Kontakt mit dem sozialen Umfeld des Klosters und besonders mit dem Grafenhaus
dient zum einen dazu, kollektive Identitit zu stiften, zum andern aber auch als War-
nung, trug doch eben dieses enge Verhaltnis dazu bei, dass sich Intrigen, Missgunst
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und Hass im Kloster verbreiteten. Simons Text verweist mit seiner starken Tendenz
daher auch auf einen Bereich, der im Zusammenhang mit einer correctio duflerst
selten thematisiert wird, nimlich die Ebene der zwischenmenschlichen Beziehun-
gen: Die in Sithiu lebenden Cluniazenser waren demnach alles andere als selbstlose,
fromme Minner, die religio et disciplina wiederherstellten; im Gegenteil: Auch sie
verfolgten eigenntitzige Ziele und schreckten auch im weiteren Verlauf nicht vor
Intrigen zurlck.

Hinter diesem negativen Bild der Gemeinschaft steht letztlich der Vorwurf, kein
gottgefilliges Leben zu fihren. In einer Gemeinschaft, die grofle Anstrengungen
unternommen hatte, die besten bekannten klosterlichen Gewohnheiten zu erhal-
ten, wiegt dieser Vorwurf schwer. Der ordo cluniacensis spielte bei der correctio
von Saint-Bertin eine sehr wichtige Rolle und wurde zu Beginn wohl auch duflerst
treu befolgt. Wahrend des Konflikts mit Cluny lief Abt Lambert vom Papst zu-
dem bestitigen, weiterhin die Gewohnheiten von Cluny befolgen zu diirfen. Inte-
ressanterweise wurde der ordo cluniacensis wihrend des gesamten Konflikts mit
der burgundischen Abtei nie zum Sinnbild fiir die Prisenz und die Anspriiche der
Cluniazenser; mogliche Boykottaktionen lassen sich nicht nachweisen. In Saint-
Bertin war der ordo cluniacensis somit nicht der Triger korporativer Identitit, das
heiflt Zeichen fiir die spirituelle und rechtliche Abhingigkeit von Cluny, sondern
ein Triger der kollektiven Identitit von Saint-Bertin. Dass sich die Gemeinschaft
nach und nach von einer buchstabengetreuen Befolgung des Ordos loste, zeigen
schliellich jene Verinderungen, denen er seit Abt Leonius unterzogen wurde. Si-
mons implizierter Vorwurf, in Saint-Bertin werde angesichts des Konflikts mit
Cluny kein gottgefilliges Leben gefiihrt, lisst eines erkennen: Fir die Zeitgenossen
war ein wahrhaft frommes Leben nicht allein an die Befolgung von Gewohnheiten
gebunden. Viel entscheidender war eine Verinnerlichung grundlegender monasti-
scher Ideale.

Eben dies wird vor allem im ersten Buch der Gesta abbatum sehr deutlich. Die-
sem Text kommt eine besondere Bedeutung zu, da er in direkter Verbindung zu Abt
Lamberts correctio steht und diese mafigeblich unterstiitzen sollte. Simon erinnert
daher nicht nur an die correctiones vergangener Tage, sondern auch an eminent
wichtige klosterliche Ideale, die zur Zeit der Abfassung des Textes von besonderer
Aktualitit waren: Er griff dabei monastische Tugenden auf, die dazu dienen sollten,
den innerklosterlichen Frieden zu wahren, und gerade in der Anfangsphase der
correctio von zentraler Bedeutung waren (oboedientia, religio, disciplina). Weitere
besondere Ideale, an die Simon erinnerte und die die correctio unterstiitzen sollten,
waren die Armenspeisungen, der Verzicht auf Eigenbesitz, die Einhaltung der Klau-
sur und des Keuschheitsgebots. Bei diesen Idealen handelte es sich um Grundpfeiler
des Monchseins, die im Kontext einer correctio zunichst weit wichtiger waren als
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die Befolgung bestimmter Gewohnheiten: Fiir das soziale Umfeld des Klosters, auf
dessen Unterstiitzung die Monche angewiesen waren, handelte es sich um Ideale,
die fiir jedermann sichtbar waren und auch von Laien, die keine Spezialisiten des
klosterlichen Alltags waren, als Inbegriff der Frommigkeit angesehen wurden.

Das Beispiel der Abtei von Saint-Bertin erlaubt es schliefllich der Frage nach
einer von diesem Kloster ausgehenden »Reformbewegung« nachzugehen. Diese in
der Forschung verbreitete Vorstellung lisst sich in threm Kern auf das zweite Buch
von Simons Gesta abbatum zuriickfiihren, in dem eine ganze Reihe von Klostern
aufgefiihrt wird, deren correctio von Monchen aus Saint-Bertin angestoflen wurde.
Zunichts ist festzuhalten, dass Simons Darstellung in meherlei Hinsicht duflerst
selektiv ist: zum einen, weil er nur eine kleine Auswahl von Klostern nennt. Da-
bei handelte es sich vor allem um grofie und bedeutende Abteien; eine Beteiligung
an ihrer correctio war besonders erinnerungswiirdig, da dadurch das Ansehen der
eigenen Gemeinschaft noch zunahm; zum andern, weil Simon den Fokus in erster
Linie auf die innere correctio der Gemeinschaft legte. Hierbei sprach er zudem den
Monchen aus Sithiu eine zentrale Rolle zu, obgleich zum Teil auch andere Mon-
che an der correctio beteiligt waren. Nur in wenigen Fillen lisst er durchscheinen,
dass die correctiones der Gemeinschaften auch auf eine Verbesserung der Bezie-
hungen mit dem sozialen Umfeld abzielten. Das Beispiel Simons zeigt somit, wie
stark die Vorstellung einer von Saint-Bertin ausgehenden »Reformbewegung« von
der Perspektive der Quellen abhingt. Das Beispiel von Sint-Pieters in Gent, dessen
correctio den entscheidenden Impuls von Saint-Bertin aus erhalten und in der Fol-
ge den ordo cluniacensis in weitere Gemeinschaften getragen haben soll, greift auf
den ersten Blick das klassische Modell der Filiation auf. Bedenkt man allerdings,
dass Simons Text in den 1140er Jahren verfasst wurde, das heifit in einer Zeit, als
das Filiationsmodell der Orden bereits etabliert und unter den Zeitgenossen auch

durchaus bekannt war, erklirt sich auch diese Art der Darstellung.”®?

902 In Flandern war das Filiationsmodell vor allem ab den 1130er Jahren durch die Generalkapitel in seinen
Ansitzen bekannt. Siehe dazu oben S. 30-35.
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Die Abtei von Marchiennes erfuhr zu Beginn des 12. Jahrhunderts eine schwere
Krise, die nur durch eine correctio iiberwunden werden konnte. Bereits die Zeit-
genossen bezeichneten die hierfiir notwendigen und umfassenden Verinderungen
als correctio, die sowohl nach innen, als auch nach auflen gerichtet war. In der mo-
dernen Forschung wird die »Reform« des Klosters vor allem mit der benachbarten
und weit jiingeren Abtei von Anchin in Verbindung gebracht: Ménche aus Anchin
waren mafigeblich an der correctio beteiligt und iibten auch dartiber hinaus grofien
Einfluss auf die Abtei aus. Auch der zelus religionis der 1130er Jahre schlagt sich in
Marchiennes nieder und dies ohne Zweifel tiber die Abtei von Anchin: Marchiennes
gilt daher in der Forschung als eines jener Kloster, das zur »Reformbewegung« von
Anchin zu zihlen ist. Es wird deshalb nach der Rolle und dem Einfluss Anchins bei
der correctio von Marchiennes zu fragen sein, aber auch danach, wie diese Abtei auf
eine aktive Einflussnahme von auflen reagierte.

Aus der ersten Hilfte des 12. Jahrhunderts sind einige wichtige Quellen tiber-
liefert, die als Uberreste der correctio von Marchiennes anzusehen sind und es er-
lauben, die unterschiedlichen Facetten der correctio zu beleuchten. Wihrend eine
erste Phase der Textproduktion an den Beginn der correctio datiert, setzt mit den
Werken Galberts in der Zeit zwischen 1128 und 1130 eine zweite Phase ein — eine
Zeit, die vor allem von der Krise der Grafschaft (1127/28) gepragt war und schwere
Folgen fiir das Kloster hatte. Galberts Texte wurden in der Forschung vielfach,
dabei aber sehr selektiv betrachtet. Im Zusammenhang mit der correctio des Klos-
ters wurde vor allem den historiographischen Teilen grofleres Interesse entgegen-
gebracht. Die Beschiftigung mit den Wunderberichten — und insbesondere mit den
Strafwundern — zielte in erster Linie auf die Frage ab, welche Strategien die Monche
entwickelten, um ihren Besitz zu verteidigten. Die Wunderberichte Galberts wur-
den allerdings noch nie unter dem Blickwinkel der spirituellen Erneuerung der Ge-
meinschaft betrachtet. Diese Texte zeigen schliefflich auch, wie kollektive Identitdt
geschaffen wurde und wozu sie diente.
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Die Abtei von Marchiennes ist schliefllich die einzige Abtei der Grafschaft Flan-
dern, aus der eine zeitgenossische Handschrift der Gewohnheiten von Cluny tber-
liefert ist. Es wird deshalb danach zu fragen sein, ob und inwieweit dieser Ordo in
der Gemeinschaft zur Anwendung gekommen ist.
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1. Die Abtei von Marchiennes von den Anfangen bis 1100

Uber die Anfinge der Abtei von Marchiennes berichten die Quellen erst relativ spit.
Eine erste Erwihnung der Gemeinschaft findet sich Ende des 9. Jahrhunderts in der
sogenannten Suppletio der Vita Sancti Amandi des Milo von Saint-Amand. Darin
wird Marchiennes zusammen mit anderen Klostern der Gegend als eine Griindung
des heiligen Amandus aufgeftihrt.”® Dies berichtet auch die im Jahr 907 verfasste
Vita Rictrudis des Hucbald von Saint-Amand, der fritheste Griindungsbericht des
Klosters von Marchiennes.”®* Da Hucbald beim Verfassen dieses Werks allerdings
kaum altere schriftliche Zeugnisse zur Verfiigung standen, muss dieser Text im De-
tail mit grofler Vorsicht behandelt werden.”®> Im Folgenden sollen daher nur die
wichtigsten Etappen der Griindungsgeschichte wiedergegeben werden.

Die Abtei von Marchiennes wurde um 640 durch den heiligen Amandus gegriin-
det.”® Dieser habe die Leitung der Gemeinschaft an einen gewissen Jonatus tiber-
geben, der allerdings nicht nur Minner, sondern auch Frauen in die Gemeinschaft
aufgenommen habe.?’” Eine dieser Frauen war Rictrud, die schon bald zur Abtissin
der Gemeinschaft aufsteigen sollte. Der Vita Rictrudis zufolge stammte sie aus der
Gascogne und heiratete einen gewissen Adalbald, der dem Konigshof nahe stand
und dessen Familie im Ostrevent Besitz hatte. Mit ithm hatte sie vier Kinder, Mau-
rontus, Coltsendis, Eusebia und Adalsinde. Als Adalbald aber ermordet wurde,
habe sich Rictrud fiir ein religioses Leben entschieden und sei in die Gemeinschaft

903 Milo, Vita Amandi Episcopi secunda (Suppletio Milonis), c. 1, S. 450—451 nennt den Mont Blandin in
Gent, Marchiennes, Leuze, Renaix, Barisis-au-Bois und Elnon; zu den Anfingen und den Fundations-
erinnerungen von Marchiennes vgl. Ch. Mériaux, Gallia irradiata, S. 296-298.

904 Hucbald, Vita Rictrudis, (AASS 3. Mai), S. 81-89; (MPL 132), Sp. 829-848; (ASB 4, hg. von J. Ghes-
quiere), S. 488—503; englische Ubersetzung: J. Alborg, J. A. McNamara, Sainted Women, S. 195-219;
zu Hucbald vgl. J. M. H. Smith, A Hagiographer at Work; Dies., The Hagiography of Hucbald.

905 Vgl. dazu den Prolog zur Vita Rictrudis, S. 91-94; tiber die Umstinde der Abfassung der Vita, die ver-
schiedenen Schreibintentionen vgl. K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 115-127; zu den Etappen bei
der Entstehung der Rictrudlegende vgl. auch Dies, The Legend of Saint Rictrude.

906 Zur Datierung vgl. K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 97, 105-107.

907 Jonatus konnte dieselbe Person sein wie Jonas von Bobbio, der Verfasser der Vita Columbani.
Nach I. Pagani, Ionas-Tonatus, S. 4588 besteht die Moglichkeit, dass sich bzgl. ein und derselben Per-
son unterschiedliche Traditionen erhalten haben. So habe sich in Luxeuil die Tradition erhalten, Jonas sei
der Gefihrte Columbans und der Verfasser seiner Vita gewesen, wihrend Jonas/Jonatus in Marchiennes
und Saint-Amand als der Gefihrte des heiligen Amandus galt. Vgl. dazu auch K. Ugé, Creating the
Monastic Past, S. 107; zu Jonatus und der Aufnahme von Frauen vgl. Vita Rictrudis, ASB 4, S. 496: »Cui
perficiendo et ordinando idem Praesul discipulum suum praefecerat Abbatem S. Jonatum, venerabilem
virum, cujus adhuc in eodem monasterio sacrum corpus habetur reconditum. In quo et monachorum
ordinem B. Amandus haberi voluit: sed jam dictus abbas Jonatus sanctimoniales, pro ut sibi visum fuerat,
aggregavit.«
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von Marchiennes eingetreten. Auch ihre Kinder hatten sich fiir dieses Leben ent-
schieden: Maurontus griindete das Kloster Breuil-sur-Lys, Clotsendis folgte ihrer
Mutter als Abtissin nach, und Eusebia leitete die nahe gelegenen Gemeinschaft von
Hamage, eine Griindung Gertruds, der GrofSmutter Adalbalds, die in der Folgezeit
eng mit Marchiennes verbunden sein sollte.?%

Die ersten Quellenbelege fiir die Existenz der Abtei von Marchiennes setzen
nicht vor der zweiten Hilfte des 9. Jahrhunderts ein. So berichten die Annales Ber-
tiniani, dass Karl der Kahle 876 seine Getreuen mit Klostergut aus Marchiennes
ausgestattet habe.”” In direktem Zusammenhang dazu steht mit Sicherheit eine Ur-
kunde desselben Herrschers vom 20. Juni 877, in der die Besitzungen der mensa
conventualis aufgezihlt werden.’!°

Wihrend der Normanneneinfille zwischen 881 und 883 hatte das Kloster grofle
Schiden zu beklagen, was nicht zuletzt im Verlust der gesamten ilteren Uberliefe-
rung deutlich wird. Das gemeinschaftliche Leben in Marchiennes sollte sich aber
schon bald wieder von den Folgen der Normanneneinfille erholen. Die Abfassung
der Vita Rictrudis Hucbalds im Jahr 907 war in diesem Kontext sicherlich ein wich-
tiges Element, half sie doch, den lokalen Heiligenkult wiederzubeleben und der
Gemeinschaft Identitit zu stiften.”"! Das nahegelegene Kloster von Hamage erholte
sich allerdings nicht mehr von den Normanneneinfillen und wurde ein Priorat von
Marchiennes.”’? Im Verlauf des 10. Jahrhunderts hatte die Gemeinschaft mit der
Entfremdung von Klostergut durch Graf Arnulf den Groflen zu kimpfen, was sich
in einer Urkunde Konig Lothars aus dem Jahr 975 widerspiegelt, in der die Resti-
tution des Dorfes Haines an Marchiennes bestimmt wurde.”?

Ein wichtiger Einschnitt in der Geschichte von Marchiennes waren jene Ver-
anderungen zu Beginn des 11. Jahrhunderts, die in der Forschung als die »Reform
Richards von Saint-Vanne« bezeichnet werden. 1024 wurde Abt Leduin von Saint-
Vaast in Arras, ein Gefihrte Richards, mit der Durchfiihrung einer correctio und der

908 Zu Maurontus vgl. Vita Rictrudis, c. 23, 24, S. 499-500; zu Clotsendis, ebd., c. 32, S. 502, zu Eusebia,
ebd., c. 25,27,5.501-502. Uber den weiteren Werdegang der Adalsendis erfihrt man nichts. Zu Hamage
vgl. H. Platelle, Artikel »Hamage«, Sp. 199-200; E. Louis, Wandignies-Hamage.

909 Annales Bertiniani, a. 876, S. 134: »Domnus imperator Karolus ad placitum suum in Salmontiaco, sicut
condixerat, venit, ibique homines de parte regni quondam Hlotharii [...] ad se post fugam de Andrunaco
venientes suscepit, et quibusdam abbatias sicut errant integras dedit, quibusdam de abbatial Martianas,
quam diviserat, beneficia donavit [...].«

910 Recueil des Actes de Charles le Chauve, Bd. 2, D 435, S. 471-475; Zweifel an der Echtheit der Urkunde
duflerte v.a. der Editor Georges Tessier (ebd., S. 472-473.). K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 110
bemerkt hierzu: »In conclusion, although at first sight it seems unlikely that the charter could have been
transmitted through the eleventh century, there are not enough elements to rule it out as a forgery.«

911 K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 119.

912 E. Louis, Sorores et fratres, S. 15—47; Ders., Aux débuts du monachisme, S. 843 —868.

913 Recueil des Actes de Lothaire et de Louis V, D 39, S. 93-94.
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Leitung der Gemeinschaft betraut.?'* Im Mittelpunkt dieser correctio stand dabei
zweifelsohne die Umwandlung der Abtei in ein reines Minnerkloster.””> Die Gesta
episcoporum Cameracensium begriinden diese Mafinahme mit dem stereotypen Ar-
gument, die Nonnen hitten ein zunehmend weltliches und untugendhaftes Leben
geftihrt.”®

Mit der Substitution der Nonnen durch Monche ging die Einfithrung der Regula
Benedicti einher, was sich unter anderem auch in einer aus dieser Zeit iiberlieferten
Biicherliste niederschlug.”’” Es ist denkbar, dass auch die Weihe der neuen Klos-
terkirche im Jahr 1029 aus liturgischer Sicht auf diese Verinderungen reagierte.”'®
Von besonderer Bedeutung waren mit Sicherheit aber die Anstrengungen, derer es
bedurfte, um die neue Monchsgemeinschaft zu legitimieren und nach innen zu fes-
tigen. Eine Moglichkeit hierfiir bestand in der Etablierung eines neuen Heiligenkul-
tes. Wihrend in Marchiennes bis dahin mit der heiligen Rictrud und ihrer Tochter
Eusebia in erster Linie heilige Frauen verehrt wurden, bestand nun das Bediirfnis,
die Verehrung auf minnliche Heilige auszudehnen. Hierfiir boten sich Rictruds
Sohn Maurontus und der erste Abt des Klosters, Jonatus, sehr gut an.

Maurontus, dessen Leben Hucbald in der Vita Rictrudis skizziert, erfuhr bis
dahin keinerlei Verehrung in der Gemeinschaft.”’” Nach 1024 sollte sich dies schlag-
artig indern: Zum einen erhielt er einen festen Eintrag im liturgischen Kalender und
daran gebunden ein eigenes Offizium.*® Zum anderen wurde in der Gemeinschaft
eine Vita Mauronti verfasst. Sie beruht zwar hauptsichlich auf der Vita Ricrrudis
Hucbalds, weist aber gegen Ende hin eigenstindige Passagen auf: So soll Maurontus
kurz vor dem Tod seiner Mutter Rictrud nach Marchiennes gekommen sein, das

914 S. Vanderputten, B. Meijns, Realities of Refomist Leadership, S. 47-74 betonen die Bedeutung dieses
Reformers, der in der Forschung fiir gewohnlich im Schatten Richards von Saint-Vannes stand.

915 Seit Ende des 10. Jahrhunderts war Marchiennes de facto eine reine Frauengemeinschaft geworden, vgl.
dazu K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 113.

916 Gesta episcoporum Cameracensium, II, c. 26, S. 461: »Seculo autem semper, ut diximus, in deterius
viciato, ipsarum etiam puellarum ordo viciari et depravari coeperat; iam magis ac magis depravatus mos
in degeneri posteritate usque in presens duraverat. Nuper vero iamdictus abbas Leduwinus, Gerardo
episcopo et marchione Balduino satagentibus, feminas turpiter viventes mundato loco exturbavit [...].«

917 Zur Einfiihrung der Regula Benedicti vgl. S. Vanderputten, T. Snijders, Echoes of Benedictine Reform,
S. 78-88; mit Blick auch auf die Bibliotheksbestinde anderer flandrischer Kloster S. Vanderputten,
Monastic Reform as Process, S. 142-152.

918 Annales Marchianenses, S. 614: »1029. [....] Dedicatio ecclesie Marchianensis a Gerardo episcopo Came-
racensi.«

919 K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 131 verweist auf die Litaneien und Kalender des Klosters, die
den Namen Maurontus vor dem 11. Jahrhundert nicht auffiihren. Maurontus selbst konnte eine fiktive
Gestalt sein, die Hucbald bewusst oder unbewusst aus verschiedenen Personen erschuf. Vgl. dazu ebd.,
S. 124.

920 S. Vanderputten, T. Snijders, Echoes of Benedictine Reform; zu den Heiligenkulten in Marchiennes zu
Beginn des 11. Jahrhunderts vgl. S. Vanderputten, Reform as Process, S. 135-142.
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Amt des Abtes von ihr ibernommen haben und schlieflich dort gestorben sein.”?!
Zeitgleich mit der Propagierung des Maurontuskultes in Marchiennes beanspruch-
ten aber auch die Kanoniker von Saint-Amée in Douai diesen Heiligen, dessen Re-
liquien sie in ihrer Gemeinschaft verehrten.??? Dies tat dem Kult in Marchiennes je-
doch offensichtlich keinen Abbruch, wovon ein Miraculum Sancti Mawronti zeugt,
das eigentlich eine Predigt in neun Lektionen darstellt. Dieses Wunder habe sich
unter Abt Alberich (1033-1048) zugetragen und diirfte nach Henri PLATELLE kurze
Zeit nach seinem Abbatiat verfasst worden sein.’??

Neben Maurontus wurde zudem die Bedeutung des heiligen Jonatus als Klos-
terpatron hervorgehoben. Diesbeziiglich ist vor allem eine Handschrift aus Mar-
chiennes zu nennen, die verschiedene Texte iiber den heiligen Jonatus beinhaltet,
die wiederum in einzelne lectiones aufgeteilt waren: Neben einer Vita Jonati, die
Hucbald zugeschrieben wird, finden sich auch Berichte der inventio und elevatio
der Reliquien des heiligen Jonatus, die nach 1024 entstanden sein diirften.”?* Die
Handschrift selbst ist nach Pavel Cerny in die Zeit Abt Leduins (1024-1033) zu
datieren und darf somit als ein wichtiges Instrument fiir die Propagierung der neuen
Heiligenkulte angesehen werden.””> Eine Miniatur aus dieser Handschrift macht
dieses Vorhaben noch einmal sehr anschaulich: Sie zeigt die heilige Rictrud um-
rahmt von den beiden Heiligen Maurontus und Jonatus.??¢ Die beiden mannlichen
Heiligen verdringten somit vor allem die heilige Eusebia als wichtigste Klosterpa-
tronin neben der heiligen Rictrud.??

Neben den Verinderungen im Innern der Gemeinschaft zielte die correctio
von 1024 vor allem auf die remporalia des Klosters ab. Ein zentrales Anliegen war
hierbei in erster Linie die Restitution von verlorengegangenem Klostergut und an-
schliefend dessen Schutz. In diesem Zusammenhang ist eine Urkunde von 1046
zu nennen, in der Graf Balduin V. simtliche Besitzungen und Rechte des Klosters

928

bestitigte.”?® Fiir ihren Schutz wurde wenige Jahre zuvor ein eigener Klostervogt

eingesetzt. In einer Urkunde von 1038 iibertrug derselbe Graf die Untervogtei von
Marchiennes auf Wunsch der Ménche an einen gewissen Hugo von Aubigny.??

921 Vita Mauronti, S. 53-54; vgl. zudem K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 131.

922 Vgl. dazu K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 142-161.

923 Miraculum sancti Mauronti, 2, S. 41-43; H. Platelle, Crime et chatiment 3 Marchiennes, S. 161.

924 Douai, BM, ms. 849; S. Vanderputten, A miracle of Jonatus, S. 55-57.

925 Zur Datierung der Handschrift vgl. P. Cerny, Les manuscrits 4 peinture, S. 52.

926 Douai, BM, ms. 849, fol. 71v—72r; S. Vanderputten, B. Meijns, Realities of Refomist Leadership, S. 65;
eine Abbildung dieser Darstellung findet sich in S. Vanderputten, Reform as Process, S. 138. Die weib-
lichen Heiligen Adalsendis, Eusebia und Clotsendis werden auf dem gegentiberliegenden Folio (72r)
dargestellt.

927 K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 131.

928 Urkunde ediert in B. Delmaire, L’'Histoire-Polyptyque, S. 97-99.

929 Zu den Aubigny vgl. J. E Nieus, Un pouvoir comtal, S. 225, 286-287.
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Dariiber hinaus wurden in dieser Urkunde erstmals die Rechte und Pflichten der
Klostervogte definiert, womit die Monche zweifelsohne einem moglichen Amts-
missbrauch vorbeugen wollten.®*® Da die Familie derer von Aubigny ihren Macht-
bereich in der Folgezeit verlagerte, wurde die Untervogtei von Marchiennes zwi-
schen verschiedenen Familien der Gegend aufgeteilt.”! Die bedeutendste Familie
war zweifelsohne die der Landas. Zu Beginn des 12. Jahrhunderts ibernahm Ful-
chard, ein Mitglied dieser Familie, die Leitung der Abtei von Marchiennes, erwies
sich dafiir aber als wenig geeignet und wurde letztlich seines Amtes enthoben.”*?
Der Nachfolger Amand von Castello widmete sich daher wihrend seines Abbatiats
einer erneuten correctio der Gemeinschaft.

930 A. Warnkonig, Flandrische Staats- und Rechtsgeschichte, Bd. 3, Nachtrag, D 155, S. 5-6; vgl. auch
R. Naz, Lavouerie, S. 20-21; S. Vanderputten, Fulchard’s Pigsty, S. 99, Anm. 49; D. Heirbaut, Feuda-
lism in the Twelfth Century, S. 237 weist darauf hin, dass diese Urkunde aus Marchiennes erstmals den
Begriff feudum verwendet und zweifelt ihre Authentizitit an.

931 Vgl. dazu S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty, S. 100.

932 Die correctio Marchiennes wird von S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty untersucht. Vanderputten hebt
vor allem die politische Komponente der correctio des Klosters hervor und zeigt, dass sie unter ande-
rem dazu gedient habe, die Bezichungen zwischen Kloster, thren Ministerialen und dem Grafen neu zu
definieren.
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2. Die correctio von Marchiennes

2.1. Quellenlage

Die Abtei von Marchiennes weist fiir das 12. Jahrhundert eine iiberaus reiche Uber-
lieferung narrativer und dokumentarischer Texte auf.”” Die besondere Schreibfreu-
digkeit der Monche dieses Klosters ist eng mit den verschiedenen Krisen verbunden,
die diese Gemeinschaft in dieser Zeit durchlebte.”** Neben ihrer correctio hatte die
Abtei in der ersten Halfte des Jahrhunderts mit den Unruhen und Unsicherheiten
zu kimpfen, denen besonders die Gegend des Ostrevent, in der ein Grofiteil der
Besitzungen des Klosters lag, nach der Ermordung Karls des Guten 1127 ausgesetzt
war.”

2.1.1. Galbert von Marchiennes: Leben und Werk

Die wichtigsten Werke, die im Kontext der correctio von Marchiennes entstanden,
stammen aus der Feder Galberts, eines Monchs dieser Gemeinschaft. Uber sein
Leben ist man durch einige autobiographische Passagen in seinen Werken recht gut
informiert.

Aus einem Brief an seinen Freund Saswalo, einen Kanoniker aus Arras, erfihrt
man, dass Galbert als Kind in die Gemeinschaft von Marchiennes gegeben worden
war.”¢ Fiir das monastische Leben scheint er zunichst allerdings keine Berufung
gehabt zu haben, weshalb er noch unter Abt Richard (7 1102) das Kloster verlassen
hatte und dies wohl ohne dessen Wissen und Zustimmung.””” Galbert begriindet
diesen Entschluss zum einen mit seinem groflen Wissensdurst und seinem Verlan-
gen zu studieren, zum anderen aber auch damit, dass er dem klosterlichen Leben in
Marchiennes entflichen wollte. Nachdem er dem Kloster den Riicken gekehrt hatte,
sei er durch verschiedene Linder gereist und habe unterschiedliche Schulen be-

933 Zu den dokumentarischen Texten siche unten S. 260-262, 265.

934 H. W. Goetz, Geschichtsschreibung, S. 396 -409.

935 Vgl. dazu H. Platelle, Crime et chatiment; S. Vanderputten, A Miracle of Jonatus.

936 Galbert, Saswalon, §4, S. 119D: »[...] reversus ad monachile gymnasium, quod votivum & nativum a
puero, [...] relinqueram.«

937 Galbert, Saswalon, §4, S. 119D: »[...] ignorante causam exilii Richardo Patre coenobii [...].« Galbert
verlief§ das Kloster also bevor Abt Fulchard ins Amt kam und gehort somit nicht zu jenen Ménchen,
die das Kloster aus Protest gegen die Amtsfithrung Fulchards verlassen hatten, wie N. N. Huyghebaert,
Artikel »Galbert von Marchiennes«, Sp. 740 vermutet.
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sucht.”® Die genaue Reihenfolge seiner Etappen und Stationen lasst sich allerdings
nicht mit Sicherheit ermitteln. So berichtet Galbert am Ende seiner Miracula von
einem gewissen Studenten, bei dem es sich mit grofler Wahrscheinlichkeit um ihn
selbst handelte, der in Siidengland umherreiste und in den zugefrorenen Stimpfen
von Somersetshire beinahe den Tod gefunden habe.”* Sein Weg fiihrte ihn aber auch
nach Utrecht, wo er bei dem berithmten Scholaster Lambert studierte.”*® Als er nach
einiger Zeit schlief§lich Utrecht zusammen mit einem befreundeten jungen Kleriker
verlassen hatte, seien sie, wie er berichtet, vom Weg abgekommen und hitten sich
in der Wildnis verirrt. Wahrend der Kleriker nach einiger Zeit an Entkriftung starb,
sei Galbert auf wundersame Weise von einem Bauern gefunden und gesundgepflegt
worden.”*!

Nach langen Jahren der Wanderschaft kehrte Galbert schliefflich vom schlechten
Gewissen und vom Heimweh getrieben wieder zuriick nach Marchiennes.** Seine
Riickkehr lisst sich allerdings nur grob datieren. Fest steht allerdings, dass er die
Krisenjahre des Klosters unter Abt Fulchard nicht miterlebt hat und erst unter sei-
nem Nachfolger Amand nach Marchiennes zuriickgekommen war. Da Galbert aber
durch seine lange Abwesenheit mit dem klgsterlichen Leben nicht mehr vertraut
war, habe ihn sein Abt nach Anchin geschickt, um dort eine Weile zu leben und die
frommen Gebete der Brider zu erlernen.®* In Anchin wurde Galbert zudem von
einem Monch in der Kunst des Aderlasses unterwiesen.”**

938 Galbert, Saswalon, §4, S. 119D: »Nam partim irrepente occasione scholarum, partim pro subversione
claustrali Marceniarum, diversa instituta peragrans nationum, quodammodo zabulo professus fueram,
& fidem seculo feceram.« Mit diversa instituta sind wohl Kloster- und Kathedraschulen gemeint.

939 Galbert, Miracula, II, 4, S. 139D. Vgl. dazu auch N. N. Huyghebaert, Artikel »Galbert von Mar-
chiennes«, Sp. 740.

940 Galbert, Miracula, Prologus, §4, S. 121D: »[...] cum a barbara regione vel urbe, quae est in confinio
Frisiorum, Trajectensi, nec non a summe divulgato summi fere & incomparabilis viri magistri Lant-
berti, in omni dote vitae (ut perstricte atque summatim comprehendatur laus bonorum atque morum
ejus) praeclarissimi, atque doctissimi Gymansio reverteremini.« Zu Lambert von Utrecht vgl. die iltere
Untersuchung von J. M. de Smet, L’exégete Lambert, S. 103-110; J. A. E. Kuys, Artikel »Lambert
d’Utrecht«, Sp. 57-59.

941 Galbert, Miracula, Prologus, § 5, S. 121F-122C.

942  Galbert, Saswalo, §4, S. 119D: »Unde non immerito cor meum dolet, quod tamdiu cum errante mundo
erravi, quod cum labente lapsum sustinui, quod cum iniqua gerente iniqua gessi.«

943 Galbert, Miracula, I, c. 4, S. 131C: »In secundo quippe exitu de Aegypto sive de populo barbarico, ni-
hilominus abrenuntiato Pharaonis crudelis exactoris nefando imperio, causam inertis atque in religione
rudis adhuc agens, utpote novus tiro, noviter reconciliatus, initiatus, atque aggregatus ovili seu gregi Do-
minico; casu accidente, cum Patre mei monasterii, Aquicinctianorum proxima confinia Fratrum expetii,
expetendo, spiritualem catervam in proximo positam devote salutavi; devotius salutando, devotissimis
eorum orationibus me commisi.«

944  Galbert, Miracula, I, c. 4, S. 131C: »[...] ibi etiam compendiosam flebotomantis famuli manum compe-
riens, postquam eam satis extuli, eadem percurrente, patre praecipiente, & filio obaudiente (utroque
tamen spirituali) satiem voto meo vel desiderio ac necessitate dedi.«
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Die besondere Wertschitzung, die Galbert seitens seines Abtes genoss, zeigt sich
gleich mehrfach. So betraute thn Amand fiir einige Zeit mit der Aufsicht tiber die
liturgischen Gerite und den Klosterschatz und lieff ihn dann von Bischof Robert I.
von Arras (1115-1131) zum Priester weihen.”*® Zudem erfihrt man, dass Galbert
wohl im Auftrag seines Klosters nach Bourges reiste, um an einer Synode teilzu-
nehmen.”*

Die spiter entstandenen Miracula Sanctae Eusebiae berichten schliefflich, dass
ein gewisser Galbertus bei der Translation der Heiligen nach Hamage am 27. Mai
1133 anwesend war.” Danach verlieren sich seine Spuren. Das Nekrolog des Klos-
ters fithrt seinen Namen am 29. September auf, sein Todesjahr ist allerdings nicht
bekannt.*

Die Vielzahl der aus seiner Feder iiberlieferten Werke lisst letztlich darauf
schlieflen, dass er aufgrund seines sprachlichen Talents grofle Anerkennung seitens
des Abtes und der Gemeinschaft genoss und mit seinen Werken eine aktive Rolle
bei der correctio des Klosters einnahm.

945 Galbert, Saswalo, §4, S. 119D: »De situ etiam loci nostri, quem Deus de suo ordinato statu permutavit
& ordinavit, venerandi merito Atrebatensis Episcopi (viri religiosi & divina lege admodum eruditi, qui
nunc superest, diuque supersit) magis testimonii libertate quam nominis dissertione edisserendi Roberti
providentia in cultu Ecclesiastico & religione divina. Idem venerabilis Antistes indignum me & peccato-
rem sacris Altaribus inter collegas ordinandum sisti praecepit, & bajulum sacri mysterii digna ministerii
sui executione effecit; meque ab aris gentilium praevaricationum, seu poéticarum traditionum, custodem
vasorum sacrorum, licet infimum, gazophylaciis monasterialibus admisit: denique sacros ordines ho-
muncioni, imparis a ceteris meriti, qui sacris infulis digni erant, imposuit. «

946 Galbert, Miracula, Prolog, § 6, S. 122C-E. Galbert berichtet, dass er diese Reise aus jugendlichem Eifer
und Eitelkeit getan habe, um sich bei dieser Gelegenheit sprachlich mit den anderen zu messen und
mit ihnen zu wetteifern. N. N. Huyghebaert, Artikel »Galbert von Marchiennes« bezeichnet dieses
Zusammentreffen als »une sorte de tournoi poétique« und datiert es in die Zeit Galberts jugendlicher
Wanderschaft. Verfolgt man aber den weiteren Verlauf dieser Episode, wird deutlich, dass diese Reise
nach Bourges anders datiert werden muss. Der Text berichtet, dass Galbert mit einem Pferd unterwegs
war. Dieses sei vor dem Betreten der Stadt von einer Briicke in die Loire gestiirzt und nur durch die
wundersame Hilfe der heiligen Rictrud, deren Bild auf der Satteldecke zu sehen gewesen sei, gerettet
worden. Dieses letzte Detail zeigt, dass Galbert wohl im Auftrag des Klosters unterwegs war und nicht
auf eigene Faust nach Bourges reiste. Dazu kommt noch, dass er nicht allein reiste, sondern Teil einer
grofleren Gruppe war. Wenn Galbert somit im Dienst des Klosters reiste, kann das Ereignis entweder in
die Zeit vor seinem Weggang von Marchiennes und somit vor 1105 datiert werden oder aber in die Zeit
nach seiner Riickkehr ins Kloster. Letzteres ist wahrscheinlicher, da eine Synode in Bourges erst 1123/4
nachgewiesen ist. Vgl. dazu O. Pontal, Les conciles de la France capétienne, S. 295. Zu diesem Zeitpunkt
war Galbert wieder in Marchiennes und von Abt Amand offensichtlich wegen seiner hervorragenden
sprachlichen Fahigkeiten besonders geschitzt. Auch der Hinweis auf den »jugendlichen Eifer« Galberts
muss einer spateren Datierung des Ereignisses nicht im Wege stehen, da er weniger dazu dient, auf sein
Alter zu verweisen, als vielmehr dazu, sein eitles Verhalten zu klassifizieren und hervorzuheben. Es ist
somit anzunehmen, dass Galberts Aufenthalt in Bourges keine Etappe seiner Studienreise war. Diese
muss dennoch, wie er selbst gesteht, sehr lange gewesen sein.

947 Miracula Sanctae Eusebiae, S. 461: »[...] praesentibus inibi quibusdam fratribus eiusdem, videlicet Mar-
ceniensis, ecclessiae Walberto [...]«

948 Zum Nekrolog vgl. Douai, BM, ms. 888, fol. 114v-150v.
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Galbert hinterlief} einige wichtige Werke, die sich anhand seines eigenwilli-
gen lateinischen Stils relativ einfach und eindeutig seiner Autorschaft zuschreiben
lassen:** Zwischen 1125 und 1127 entstand das sogenannte Patrocininm, ein auf den
ersten Blick duflerst heterogenes Werk, das historiographische und hagiographische
Elemente miteinander vereint.”*® Zeitlich deckt dieses Werk vor allem den Abba-
tiat Fulchards und Amands von Castello ab (1103-1136). Auch wenn Galbert tiber
weite Strecken selbst kein Augenzeuge des Geschehenen war und in seiner Darstel-
lung immer wieder auf das Zeugnis seiner Mitbriider zurtickgreifen musste, ist das
Patrocinium durch seine zeitliche Nihe zu den Ereignissen eine auflerst wertvolle
Quelle. Das zweite grofle Werk Galberts sind die Miracula Sanctae Rictrudis, eine
um 1130 verfasste Sammlung von Mirakelberichten, die in zwei Biichern die jiinge-
ren Wunder der heiligen Rictrud vereint.”! Das dritte Werk Galberts ist ein kurzer
Bericht tiber die Translation des heiligen Jonatus, der 1127 nach der Ermordung
Karls des Guten entstanden ist.”*?

In dem 1127/28 verfassten Brief Galberts an Saswalon wird auflerdem ein Lob-
gedicht auf den ermordeten Grafen erwihnt, das mit grofler Wahrscheinlichkeit
mit dem Gedicht Huc ades, Calliope gleichzusetzen ist.>> Bis auf das letztgenannte
Gedicht sind alle bekannten Werke Galberts in der aus Marchiennes stammenden
Handschrift Douai, BM, ms. 850 iiberliefert. In diesem Kodex, der gegen Ende des
12. Jahrhunderts entstanden sein diirfte, finden sich ganz unterschiedliche Texte,
die mit der Geschichte des Klosters und ihrer Heiligen in Zusammenhang stehen.
Die Werke Galberts nehmen darin aber einen besonders wichtigen Platz ein. Der
tberlieferte Text lasst keine grofleren Zweifel daran aufkommen, dass es sich dabei
um eine getreue Abschrift eines ilteren verlorengegangenen Textes handelt.?>*

949 Zu Galberts Stil vgl. die Bollandisten AASS, Mai 12. Mai, S. 79-80 und H. Platelle, La religion popu-
laire, S. 369 und zuletzt S. Vanderputten, A Miracle of Ionatus, S. 61.

950 Galbert, Patrocinium, S. 140-154. Wunderheilungen durch die Heilige Rictrud finden sich in c. 1
(S. 140E-143C), c. 2 (S. 143C~146C); zu Abt Fulchard c. 3 (S. 146D-149C), c. 4 (S. 149C-152C); Straf-
wunder und Inventar c. 5 (S. 152C-154F).

951 Galbert, Miracula, S. 120-140.

952 Eine neue Edition mit einer Paraphasierung der einzelnen Kapitel wurde erstellt von S. Vanderputten,
A Miracle of Jonatus; vgl. zudem Ders., Charles de Flandre et saint Jonatus. Ein weiteres Werke, das
Galberts Autorschaft zugesprochen wird, ist das Gedicht Huc ades, Calliope, das im Kontext der Er-
mordung des Grafen steht. Vgl. dazu J. M. de Smet, Bij de latijnsche gedichten, S. 424-430.

953 J. M. De Smet, Bij de latijnsche gedichten, S. 424 -430.

954 S. Vanderputten, A Miracle of Jonatus, S. 69-72.
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2.1.2. Weitere Werke aus Marchiennes

Die Aufzeichnung von Wunderberichten brach nach Galbert von Marchiennes aber
keinesfalls ab. Zwischen 1133 und 1164 verfasste ein anonymer Monch aus Mar-
chiennes anlisslich der Translation der Reliquien der heiligen Eusebia nach Hamage
die Miracula Sanctae Eusebiae.”>

In der zweiten Hilfte des 12. Jahrhunderts wird die Textproduktion des Klos-
ters vor allem durch Andreas von Marchiennes dominiert.”¢ Zwischen 1164 und
1166 verfasste er zwei Blicher der Miraculae Sanctae Rictrudis und erweiterte sie
1168 um einen Zusatz. Dieses Werk greift in weiten Teilen den Inhalt der Werke
Galberts auf, liefert aber mitunter mehr Details.”” Unter Andreas erfuhren die Mi-
rakelsammlungen des Klosters weitere Uberarbeitungen. So fertigte er zwischen
1168 und 1174 eine zweite Version seiner Miracula Sanctae Rictrudis an. Auch die
Miracula Sanctae Eusebiae erfuhren durch ihn eine Uberarbeitung.

Neben den verschiedenen Mirakelsammlungen entstand in der zweiten Halfte
des 12. Jahrhunderts auch die Vita Hugonis, die Lebensbeschreibung Abt Hugos
von Marchiennes.?”® Nicht genauer datiert werden kénnen auflerdem die in dieser
Zeit entstandenen Annalen des Klosters.””

2.2. Die Krise der Abtei unter Abt Fulchard

Als im Jahr 1103 Abt Alard II. starb, fiel die Wahl der Monche von Marchiennes
auf Fulchard, einen Ménch aus Hasnon, der aus der michtigen Familie der Landas
stammte.”® Der neue Abt sei, wie die Annalen des Klosters bemerken, einer der
Briider Amalrichs II., des Herren von Landas gewesen.’! Die Wahl eines Mitglieds

955 K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 127-130.

956 Vgl. dazu K. E Werner, Andreas von Marchiennes, der diesem Autor einen Grofiteil der in der zweiten
Hilfte des 12. Jahrhunderts verfassten Texte in Marchiennes und Anchin zuspricht. Da Andreas aber
weitgehend exzerpiert hat, lisst sich seine Autorschaft nur schwer nachweisen. Kritik an Werner hat vor
allem G. Despy in einer Rezension zu Werners Studie (Scriptorium 9 [1955], S. 156 -158) getibt.

957 Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, S. 89C-118D; S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty, S. 104 meint, dass
Andreas in seinem Werk Episoden liefert, die sich Galbert kurze Zeit nach den Ereignissen noch nicht
aufzuschreiben traute.

958 Vita Hugonis Marchianensis, S. 301-384.

959 Annales Marchianenses, S. 609-617; zur Datierung vgl. Bethmanns Praefatio, ebd., S. 608: Bis zum
Jahreseintrag von 912 ist eine Hand aus dem 12. Jahrhundert zu erkennen, danach verschiedene Hinde
vom 13. bis ins 16. Jahrhundert.

960 Annales Marchianenses, S. 615: »1103. Obiit Alardus abbas, succedit Fulcardus nonus, monachus Has-
noniensis, frater domni de Landasto. [...]«

961 Vgl. dazu Annales Marchianeneses, S. 615; zu den beiden anderen Bridern, Gerhard und Stephan vgl.
S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty, S. 98.
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dieser Familie zum Abt von Marchiennes scheint Teil der Familienpolitik gewesen
zu sein.

Bereits im 11. Jahrhundert nahmen die Landas in der Gegend eine sehr michtige
Stellung ein und pflegten Beziehungen zu den groflen Klostern.”®? In Marchiennes
teilte sich diese Familie die Vogteirechte des Klosters zunichst mit einigen ande-
ren Familien, konnte diese aber nach und nach fiir sich allein beanspruchen.”® Mit
der Wahl Fulchards zum Abt von Marchiennes stieg der Einfluss auf das Kloster
freilich noch weiter an. Nach VANDERPUTTEN sei dies besonders wichtig gewesen,
da die Landas im Frihjahr 1103 die Kontrolle iiber die Abtei von Saint-Saulve im
Hennegau verloren hatten. Dieses Kloster, das Gerhard von Landas als Leihe von
der Familie der Chiévres-Audenarde erhalten und selbst wiederum an einen kleinen
Adligen der Gegend ausgegeben hatte, wurde vom Grafen von Hennegau den Mon-
chen von Cluny zur correctio tibergeben und damit mehr und mehr dem Einfluss
der Laien entzogen.’** Fiir die Landas scheint daher die Wahl eines neuen Abtes in
Marchiennes Ende des Jahres 1103 eine duflerst willkommene Gelegenheit gewesen
zu sein, die verlorengegangene Machtposition im Hennegau zu kompensieren.’®®
Die Wahl Fulchards zum Abt von Marchiennes kénnte also in direktem Zusam-
menhang mit diesen Ereignissen stehen. Es gibt allerdings keine Anzeichen dafiir,
dass diese Wahl in irgendeiner Weise unkanonisch verlaufen sein konnte. Dies lisst
sich daraus schlieffen, dass bei der spiteren Absetzung Fulchards die Rechtmifig-
keit seiner Wahl weder angezweifelt noch als Argument gegen ihn angefithrt wur-
de.?® Die Abtsweihe empfing Fulchard von Bischof Lambert von Arras, nachdem
er seine Loyalitit zuvor durch einen Eid bekriftigt hatte.””

962 So zum Beispiel zu Saint-Amand, das den Schutz und die Unterstiitzung der Landas genoss. S. Vander-
putten, Fulcard’s Pigsty, S. 98-99.

963 Der erste bekannte Vogt aus der Familie der Landas ist Stephan von Landas (1121/24 — 1154). Vgl. dazu
R. Naz, L’avouerie, S. 103.

964 Zur Schenkung der Abtei an Cluny vgl. Ch. Dereine, La donation par Baudouin III; S. Vanderputten,
Fulcard’s Pigsty, S. 101.

965 Vgl. dazu S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty, S. 100-101; Ch. Dereine, La donation par Baudouin III,
S.128-129.

966 S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty, S. 101 hélt es dennoch fiir moglich, dass Amaury II. bei der Abtswahl
Druck auf die Gemeinschaft austibte.

967 Der Eidestext ist iiberliefert in den neuzeitlichen Handschriften Paris, BnF, ms. lat. 12827, fol. 123r—
123v und Cambrai, BM, ms. 841, S. 85—86. Neben Fulchard leisteten ihn auch Gelduin und Alvisus
von Anchin, Heinrich von Saint-Vaast und Richard vom Mont-Saint-Eloi. Wihrend Gelduin bereits als
ordinatus bezeichnet wird, rangieren alle anderen als ordinandi. Zur Notwendigkeit dieser Eide in dem
noch jungen Bistum Arras vgl. L. Kéry, Die Errichtung des Bistums Arras, S. 32; S. Vanderputten, Abba-
tial Obedience. Eine lingere Version dieses Eides findet sich in einer Handschrift aus der Kathedrale von
Arras (zw. 1093 -1115), Arras, BM, ms. 745. Dazu D. Reilly, The Art of Reform in Eleventh-Century,
S. 117-118.
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Uber Fulchards Amtsausiibung in den ersten Jahren ist man lediglich durch ei-
nige wenige Urkunden unterrichtet, in deren Zeugenlisten sein Name auftaucht.”®
Unter den iibrigen Abten der Didzese scheint er zunichst eine wenig auffallende
Rolle gespielt zu haben. Dies inderte sich aber ab dem Jahr 1110. Aus dieser Zeit ist
ein Brief Bischof Lamberts von Arras an Abt Fulchard tberliefert.”® Darin erfahrt
man zunichst, dass diesem Brief bereits ein anderes Schreiben vorausgegangen sein
muss, in dem Fulchard an den Hof des Bischofs zitiert worden war. Fulchard hatte
diesen Brief aber offensichtlich ignoriert und erhielt nun von Lambert eine zwei-
te Frist.”° Grund fur dieses Vorgehen waren Klagen, die dem Bischof von Arras
beziiglich der Amtsfithrung Fulchards zu Ohren gekommen waren. So sei es not-
wendig, Uber seine religio und die Lebensweise in seinem Kloster zu sprechen. Die
Angelegenheit sei umso dringlicher, da der Kardinallegat Richard von Albano ein
Konzil einberufen habe, auf dem alle Abte der Kirchenprovinz Reims teilnehmen
sollten.””!

Fir Bischof Lambert war es daher eine duflerst ungiinstige Situation, dass eine
Abtei seines Bistums in Verruf gekommen war. Nach VANDERPUTTEN war es fiir
Lambert besonders wichtig, sich zu diesem Anlass als wachsamer Oberhirte und
»Reformer« zu prisentieren und dies umso mehr, da sein Bistum noch sehr jung
war und der Legitimierung bedurfte.?”?

Was war nun aber in den wenigen Jahren des Abbatiats Fulchards geschehen,
dass der Bischof von Arras sich zum Eingreifen verpflichtet fithlte? Galberts Paz-
rocinium Uberliefert den Grund hierfiir: Die Gemeinschaft habe sich zu dieser Zeit
nach einem schweren Konflikt mit dem Abt nahezu vollstindig aufgelost und nur
ein einziger Konverse, der ebenfalls den Namen Fulchard trug, sei in Marchiennes
zurlickgeblieben.?”

968 B. M. Tock, Les listes des témoins, S. 105-109; S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty, S. 102.

969 C. Giordanengo (Hg.), Le registre de Lambert, E 111, S. 480-481.

970 C. Giordanengo (Hg.), Le registre de Lambert, E 111, S. 481: »Cum litteras nostras nuper tibi miserimus
et per obedientiam tibi praeceperimus quatenus in quinta praeterita feria ad nos venires et necdum venis-
ti, nec quare non venerris mandasti, non sicut hactenus aeque portamus. Mandamus ergo tibi et, ea qua
tibi auctoritate praesumus, constanter praecipimus quatenus, remota omni occasione, in instant quinta
feria sive prima sequenti sexta feria, ante horam sextam, te nobis praesentare non differas.«

971 C. Giordanengo (Hg.), Le registre de Lambert, E 111, S. 481: »Habemus enim tecum de religione tua
et de conversatione monasterii tui collationem facere quia cardinalis donnus Richardus episcopus apos-
tolicae sedis legatus, concilium celebrare ante festivitatem sancti Remigii disposuit et abbates Remensis
provinciae adesse mandavit.« Das Konzil fand im Oktober 1110 in der Abtei von Fleury statt. Vgl. dazu
Th. Schieffer, Die papstlichen Legaten in Frankreich, S. 182-183.

972 S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty, S. 102-103; zur Politik Lamberts von Arras vgl. L. Kéry, Die Errich-
tung des Bistums, S. 353 -412; zusammenfassend auch bei B. M. Tock, Jean de Warneton, S. 115-117;
zum Archiv und Register Lamberts L. Morelle, Archives épiscopales et formulaires; Ders., La pratique
épistolaire de Lambert; C. Giordanengo (Hg.), Le registre de Lambert.

973  Galbert, Patrocinium, c. 3, S. 146D-E: »Erat enim Frater ille, de quo agimus, infra limina Apostolorum
Petri & Pauli, quasi in reclusione solitarius, tam a suo, qui tunc temporis erat fere solo-tenus nomine
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In seinen Miracula geht Galbert auf diesen Konflikt etwas niher ein. Demnach
habe Fulchard seinen Monchen vorgeworfen, kein frommes Leben zu fithren. Die
Briider hingegen beschwerten sich dariiber, dass ihr Abt sich nicht gentigend um
ihr korperliches Wohlergehen kiitmmere. Fulchard habe die Monche ermahnt und
gefordert, dass die thm vom Bischof anvertraute Gemeinschaft sein gerechtes Ur-
teil zu akzeptieren habe, worauf die Briider entgegneten, dass sie sich weder dem
Bischof unterwerfen, noch sich einer correctio oder einer Bestrafung unterziehen
werden. Stattdessen entschieden sie sich, das Kloster zu verlassen.??*

Diese Passage ist von besonderem Interesse, da sie eine etwas andere Perspektive
bietet als der zitierte Brief Lamberts und die spater entstandenen Texte. Diese zielen
in erster Linie darauf ab, Fulchard zu einem schlechten Abt zu stilisieren, der seinen
adligen Lebenswandel nicht abgelegt hatte und, wie die Annalen des Kloster zu
berichten wissen, Klosterbesitz an seine Verwandten ausgegeben habe.””> Eben dies
impliziert auch Galbert in seinen Miracula, wenn er berichtete, dass die Monche
Fulchard vorwarfen, nicht fiir ihren Unterhalt zu sorgen. Er deutet damit letztlich
an, dass Fulchard Besitz der mensa conventualis veruntreut und dadurch den Un-
mut der Briider hervorgerufen hatte.

Durch wen Bischof Lambert tiber den Zustand der Abtei von Marchiennes er-
fahren hatte, lisst sich mit Gewissheit nicht sagen. Die geflohenen Moénche diirften
jedoch das Thrige dazu beigetragen haben. Galbert weify zu berichten, dass sich
Fulchard schliefflich an den bischoflichen Hof begeben habe und sich dort mit ei-
ner Vielzahl von Personen konfrontiert sah, die gegen ihn Klage erhoben und ihn
seiner Schuld iiberfithren wollten. Hieriiber erbost, habe er seinen Abtsstab vor die
Fif8e des Bischofs geworfen und damit, wie Galbert bemerkt, eigentlich sein Amt

Abbate, Fulchardo, quam a Fratribus ceteris, per diversa circumquaque loca gyrovagis & ab Abbate suo
discordantibus, derelictus.« Vgl. dazu auch Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, 11, ¢. 1, S. 99 B: »Solus
in monasterio Conversus remanserat, nomine Fulchardus, Corpora sanctorum, [que alioquin] cum ce-
teris deperissent, diligenter & cum summa veneratione custodiens.«

974 Galbert, Miracula, I, c. 2, S. 127F: »Ad hoc tamen conabatur, ut redigeret locum in solitudinem, a quo
seminator discordiae inter oves & pastorem, proh nefas! pacis abstulerat unitatem. Pastor praetendebat
causam adversus oves, non servari ab eis Religionem; oves adversus pastorem sibi non sufficienter im-
pendi corpoream necessitatem. Pastor intimabat, ut res sese habebat, sibi praeceptum esse ab Episcopo,
ut quem gregem haberet sub manu sua, sibi repraesentaret justoque exerendo judicio; grex econtra ad-
ferebat, se non debere manui supponi Episcopali, correctioni vel supplicio. Hac igitur altercatione hac
illacque, proh dolor! partes faciente, atque inimico zizania discordiae seminante, atque virus antiquae
neci, propinatum diffundente, domus Dei negligebatur; servitio Dei neglecto, neglectis quoque sacris
altaribus, sacra aedes paulatim periclitabatur.«

975 Annales Marchiacenses, S. 615: »Ordinatus abbas, seculariter vivendo substantiam monasterii parentibus
suis largitus est, et ab ecclesia multas alienavit possessiones; et quam male vixerit, propter reverentiam
monastice professionis minime dicenda sunt.« Ebenso Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, I, c. 1,
S. 99A: »[...] foris & intus dissipavit Christi patrimonium, & ab ecclesia multas alienavit possessiones.«
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als Abt niedergelegt.””® Andreas von Marchiennes schmiickt diese Begegnung mit
einer Rede Bischof Lamberts aus, die Fulchards schlechte Verwaltung als Abt offen
darlegt und seine Absetzung zur Folge hatte.””” Fulchard habe diese Entscheidung
aber nicht akzeptieren wollen und daher um Vergebung gebeten und Besserung ver-
sprochen. Da er Lambert jedoch nicht umstimmen konnte, habe er wutentbrannt
mit der Rache seiner Familie gedroht.””s

Nach seiner Absetzung als Abt sei Fulchard aber nach Marchiennes zurtickge-
kehrt, um mit der Hilfe seiner Verwandten den gesamten Besitz der Abtei an sich zu
bringen. Hierfiir musste Fulchard unter anderem an die Urkunden des Klosters ge-
langen, die allerdings von dem allein im Kloster zuriickgebliebenen Konversenbru-
der Fulchard sicher verwahrt und bewacht wurden.””” Nach den Berichten Galberts
und Andreas’ habe Abt Fulchard von seinem Vorhaben schliefilich abgelassen, als
er das Anathem des Bischofs und den Zorn der Grifin Clementia auf sich gezogen
habe.?®° Die Abtei sei indessen nach und nach vollig verwahrlost. Fulchard habe sich
ausgiebig am Klostergut und am Kirchenschmuck bereichert und die Klosterge-
baude dem Verfall preisgegeben.”®! Das nahegelegene Priorat von Hamage habe ein
dhnliches Schicksal ereilt. Nach dem Bericht des Andreas sei es ebenfalls verlassen
worden und dariiber hinaus, wie die Miracula Sanctae Eusebiae berichten, einem

leprakranken Ritter aus Fulchards Familie iibertragen worden, der dort mit einem

Bauern und dessen Frau lebte.?8?

976 Galbert, Patrocinium, c. 4, S. 149C: »Contigit interea Fulchardum Abbatem, verbis contumacibus re-
sultantem, atque multarum spirantem minarum, utpote juris Abbatiae suae expertem (cujus virgam,
judicio Domini eum perurgente, apud Episcopalem Sedem multis praesentibus, multisque praesentem
accusantibus & convincentibus, ipsi Atrebatensi Pontifici iratus reddiderat, vel potius cum quamdam
indignation projecerat) Marcenas remeare, [...].«

977 S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty, S. 105, Anm. 80 stellt eine Anlehnung an die Bibelstelle Lukas 16,2
fest: Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, II, c. 1, S. 99E: »Quid, inquit, audio de te? Redde rationem
villicationis tuae [...].«

978 Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, II, c. 1, S. 99E: »Quod cum ille audire meruisset, graviter tamen
accepit, & misericordiam postulans, deinceps emendationem pollicebatur. Sed Episcopo in sua sententia
permanente, injuriae tantae parentes suos fore ultores, procaciter asserebat.«

979 Galbert, Patrocinium, c. 4, S. 149C: »[...] atque poenitentem temerariae executionis subitaeque com-
motionis, velle, tam propria quam vi parentum suorum, res integras, ut prius, Abbatiae, cui abjuraverat,
obtinere vel potius usurpare. Conabatur etiam aliquando minis, aliquando persuassionibus blandisque
verbis chartas a Fratre Fulchardo, tunc Converso, postea incipiente religione statim religioso Monacho,
in jus suum retorquere.«

980 Galbert, Patrocinium, c. 4, S. 149E: »Verumtamen nec iste ejus injurias diutius tolerasset, nec ille cona-
tus pessimos deseruisset, nisi partim timor comitissae, partim Pontificis anathema praemissum eos re-
pressisset. Favor quippe Comitissae partem Fratris confovebat, qui Ecclesiam ditioni suae mancipatam,
etiam jussu ipsius tam fideliter quam solerter conservebat.« Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, IT, c. 1,
S. 99E-E

981 Galbert, Patrocinium, c. 4, S. 150C~151A beschreibt den Zustand der Abtei ausfiihrlich.

982 Zu Hamage vgl. Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, II, c. 2, S. 102C: »Verum temporibus istius Abba-
tis, de quo satis supradictum est, quid egerit, qualis fuerit, cum monachi sui cum eo substantiam ecclesiae
suae consumpsissent, nec loco illi pepercerunt: qui in tantum apud vesanas eorum mentes venerat de-
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Der desolate Zustand der Abtei hatte allerdings recht schnell die Intervention
benachbarter Kloster zur Folge. Zuallererst habe sich, nach dem Bericht des And-
reas, der Abt von Saint-Amand des verlassenen Klosters angenommen. Nachdem
namlich die Monche Marchiennes verlassen hatten und dort kein Gottesdienst mehr
gehalten wurde, habe sich dieser Abt dazu entschlossen, am Allerheiligentag zwei
Monche dort hinzuschicken, um an diesem hohen Feiertag und in der vorangehen-
den Nacht Gottesdienst zu halten. Da vor Ort keine Lebensmittel mehr vorzufin-
den waren, erhielten die Monche aus ihrem Kloster eine Tagesration.”® Andreas
verortet diese Episode in seiner Darstellung in die kurze Zeitspanne zwischen dem
Weggang der Briider und der Intervention Bischof Lamberts im Jahr 1110.

Nach Fulchards Absetzung und Exkommunikation seien, wie Andreas berich-
tet, vier Monche der Gemeinschaft wieder nach Marchiennes zuriickgekehrt und
hitten den Prior von Anchin, Amand von Castello, zu ihrem neuen Abt gewihlt.”%*
Dieser habe sein Amt allerdings nicht sofort angetreten. Sowohl der desolate Zu-
stand der Abtei, als auch die Anspriiche Fulchards auf die Abtei und die damit
verbundenen Rechtsstreitigkeiten, seien der Grund dafiir gewesen, dass Amand die
Abtswiirde zunichst weit von sich wies.”®> Erst zwei Jahre nach der Wahl, so An-

spectum, ut duidam rustico & uxori ejus monasterii custodiam delegarent. Abbas quoque cuidam militi
cognato suo, debili & leproso, totum concessit, quidquid ibi ad sui sustentationem potuit accipere.« Vgl.
auch Miracula Sanctae Eusebiae, S. 459B-C.

983 Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, IT, c. 1, S. 99D-E: »Viri religiosi, perverti Fratres & locum destrui
attendentes, patienter ferre non poterant: & ut dominus tantis miseriis finem imponeret, precabantur.
Interea cum solennis omnium Sanctorum dies instaret, Abbas S. Amandi de monachis suis duos Mar-
chianas transmittit, ut ibi tantae diei celebritatem cum praecurrenti nocte in psalmis & hymnis, & aliis
ad divinam cultum pertinentibus, devote transigerent. Nam cum esset vir bonus, tristabatur, si in hac
solennitate nullum Deo & Sanctis ejus, qui ibi quiescunt, obsequium impenderetur. Illi vero scientes
absque alimentis corporalibus se diu non posse subsistere, deferunt secum, quae ad victum diei unius
sibi forent necessaria. Quod si non egissent, post vigilias & completa mysteria, egestas loci cogeret eos
jejunos reverti ad propria.« Uber ein ganz dhnliches Unterfangen des Abtes von Saint-Amand berichtet
Hermann, Liber, c. 63, S.114. Demnach haben Ménche aus diesem Kloster den Gottesdienst in Saint-
Martin gehalten, als die dortigen Monche ihr Kloster verlassen hatten. Auch sie erhielten die notwendige
Verpflegung, womit man offenbar ihre Riickkehr garantieren wollte.

984 Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, II, c. 1, S. 99F: »Sub hac dissensione, minis precibus; frequenter
alternatis, quatuor tantum monachi, qui jam Marchianas redierant; Amandum Priorem Aquicinctensis
ecclesie sibi Abbatem constituunt.«

985 Galbert, Patrocinium, c. 4, S. 151E »Ad huc tamen novi hospitis, imo condigni successoris animus su-
scepto officio repugnabat accedere; atque de inculto ago Dei spinas, ut ita dicam, & tribulos evellere
defferebat; diuque ac vehementer renuebat injunctam curam regiminis duplici de causa suscipere; vel
quia litibus & contentionibus, causis hinc inde consurgentibus, abhorrebat se quandoque oportere va-
care, quod prohibet Apostolus, inquiens [...].« Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, II, c. 1, S. 99F: »Ille
vero resistendo, suam imperitam, loci & ordinis destructionem opponebat: & ex adverso Fulchardum &
suos, qui rem prospere agi nequaquam paterentur.«
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dreas, als Fulchard seine Anspriiche 1115 aufgegeben hatte, habe Amand sein Amt
angetreten.”®® Seine Wahl ist somit auf das Jahr 1113 zu datieren.

Fulchard selbst hatte zwischen 1110 und 1115 immer wieder versucht, auf offi-
ziellem Wege die Leitung des Klosters zurtickzuerhalten.’”” Bischof Lambert habe
den Beteuerungen Fulchards aber keinen Glauben geschenkt und auch die Dro-
hungen der Landas nicht gefiirchtet, sondern an seinem Entschluss festgehalten.?s
Lamberts Nachfolger Robert sei es schliellich gelungen, vor dem Erzbischof von
Reims unter der Zeugenschaft einer groflen Zahl von weltlichen und geistlichen
Herren eine Einigung zwischen dem abgesetzten Fulchard und dem gewihlten
Amand zu finden.”® Um Fulchard zufrieden zu stellen, gab man seiner Forderung
nach einem Ausgleich statt und ubertrug ithm aus der mensa fratrum den Besitz
zweier Dorfer, solange er lebte. Galbert bemerkt hierzu, dass Fulchard den neuen
Besitz zwischen sich und seinen Verwandten aufteilte und ihn fir sich selbst nutz-
te.””? Trotz dieser Kompensation scheint Fulchard seine Absetzung nur schwer-
lich akzeptiert zu haben. Galbert weiff nimlich zu berichten, dass wenig spiter das
Gistehaus des Klosters in Flammen aufgegangen sei. Nur durch ein Wunder konnte
verhindert werden, dass das Feuer auf die umliegenden Gebaude und die Kloster-
kirche ubergriff.?*! Spiter habe es, so Galbert, das Gerticht gegeben, dass einer der

986 Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, I, c. 1, S. 99F: »Duobus igitur annis in hac Fulchardi temeritate
decursis, coram Remensi archiepiscopo & pluribus viris religiosis, successor suo & rebus monasterii
pacem tenere tandem est pollicitus.« Zur Datierung der Abdankung Fulchards vgl. Annales Marchia-
nensis, S. 615: »1115. Fulcardus abbas resignat.«

987 Galbert, Patrocinium, c. 4, S. 150B-151E, als Beispiel soll S. 150F dienen: »Confusus itaque, qui solum
adhuc nomen abbatis retinebat Fulchardus, fatebatur se errasse, se reliquisse, se inique egisse; juvenem
retroactis Kalendarum cursibus rudem atque indiscretum degisse, nunc primum ad annos viriles perve-
nisse.«

988 Galbert, Patrocinium, c. 4, S. 151D: »Quare toties repetita, cassa frustrabatur petitione: neque enim a
diebus illis jam audebat Praesul promissis ejus, praesertim fallacibus, credere. Unde etiam ipse Domnus
Episcopus saepius incidit; ac pertulit terrorem periculumque parentum suorum; nec idcirco voluit re-
laxare riogorem inceptum, tenens, atque continuans constanter in priori dispositione, super eum Dei &
Domini nostri, justi videlicet Judicis, datum judicium.«

989 Galbert, Patrocinium, c. 4, S. 151E: »Tandem [...] visum est expedire ipsi Atrebatensi, in cujus dioecesi
negotium hujusmodi versabatur, venerabili videlicet Roberto Pontifici, cum ascitis a se plurimis tam
honestis quam sapientibus & discretis viris, Coépiscopis, Abbatibus, & monachis religiosis, Clericis
quoque & laicis boni testimonii praesentibus, ante Archiepiscopum Remensis Ecclesiae, bonae memo-
riae Rodulphum, inter Depositum & Marceniensem provisorem Electum, Deum timentem & religio-
sum, in metaphora nominis jam tum bonum praesignantem atque amabilem, nomine Amandum, pacem
atque concordiam ratam & inconcussam conformare, confirmare, & conservare.«

990 Galbert, Patrocinium, c. 4, S. 151F-152A: »tum certo consensus, & tam competenti dispositione, quam
etiam clementi dispensatione, concessae sunt Domno adhuc reclamanti Fulchardo, de solito victu Fra-
trum, quoad viveret, duae in proprios usus villae. Quas concessas & per misericordiam susceptas posse-
dit, dissipavit, & tam in suorum, quam in privatus abusiones, cum nemoribus & quibusdam circumstan-
tiis ad easdem villas respicientibus, reliquo vitae suae spatio occupavit, vel potius in proprios, ne dicam
pravos usus redegit.«

991 Vgl. dazu Galbert, Patrocinium, c. 4, S. 152A. Die Flammen werden dadurch zuriickgedringt, dass man
ein Korporale an einem Stab in das Feuer hilt. Vgl. zur heil- und wundersamen Wirkung des Korporales
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Minner Fulchards das besagte Haus aus Rache fiir die Absetzung seines Herrn in
Brand gesteckt habe. 992

Am Ende seines Lebens habe Fulchard Bufle getan und eine Pilgerfahrt nach
Saint-Gilles unternommen, auf der er schliefflich starb.??

2.3. Die correctio unter Amand von Castello

Mit Amand von Castello fiel die Wahl der Briider von Marchiennes auf einen be-
reits erfahrenen Monch. Amand war einst Kanoniker der Kathedrale von Tournai
gewesen, bevor er dann zusammen mit einigen Gefihrten unter Abt Odo Moénch
in Saint-Martin wurde.””* Er bekleidete in der Folgezeit das Amt des Priors von
Anchin und spielte eine zentrale Rolle wihrend der Krise, die das Kloster nach der
Abdankung Abt Gelduins 1109 zu bewaltigen hatte.””> Als Prior verfasste er 1113
kurz nach dem Tod Odos von Tournai einen Brief an die Monche von Saint-Martin,
in dem er sie iber das Ableben ihres ehemaligen Abtes unterrichtete und voller Lob
an dessen Taten erinnerte.””® In eben jene Zeit fallt wohl, wie bereits gezeigt wurde,
Amands erste Wahl zum Abt von Marchiennes, die er zunichst allerdings zurtick-
wies. Die Annalen des Klosters verschweigen dies und datieren seine Wahl auf das
Jahr 1116, womit der tatsichliche Beginn des Abbatiats markiert sein diirfte. *”

In Marchiennes fand Amand ein »nahezu zerstortes Kloster« vor.””® Galberts Pa-
trocinium zeichnet das Bild eines trostlosen Ortes: Neben der Vernachlassigung des
Gottesdienstes betont er vor allem den verwahrlosten und unwiirdigen Zustand der

A. Franz, Die Messe im Mittelalter, S. 88—-92. Er weist darauf hin, dass in den Consuetudines von Cluny
eben dieser Gebrauch dokumentiert wurde: Ulrich, Consuetudines Cluniacenses, II, 30, S. 716: »[...]
unum simplum [corporale] semper ioacet in sinistro cornu altaris, ut a prioribus nostris accepi, propter
hoc ut ad manum possit esse contra periculum ignis, contra quod si forte contigerit creditur a multis,
quia multum valet expansum.« Der Brauch sei aber, wie A. Franz zeigen kann, immer wieder von Syno-
den verurteilt und mit dem Anathem belegt worden.

992 Galbert, Patrocinium, c. 4, S. 152A: »Cujus rei specimen manifestius claruit, quando domum hospitum,
in ipsa curia ejusdem Marceniensis coenobii, in favorem sui & dolorem depositi domini, quidam circum-
cellionum de suis succendere, sicut fama postea promulgavit.«

993 Galbert, Patrocinium, c. 4, S. 152B-C.

994 Hermann, Liber, c. 67, S. 117-118.

995 Vgl. dazu den Brief Amands an Bischof Lambert bzgl. des Amtsriicktritts Gelduins von Anchin und
cinen Brief beziiglich der Wahl des Alvisus zum Abt von Anchin (1111), C. Giordanengo (Hg.), Le
registre de Lambert, E 101, S. 466—467; E 112, S. 482—483; siche dazu unten S. 433 -435.

996 Amand von Castello, De Odonis, S. 942-945.

997 Annales Marchianenses, S. 615: »1116. Eligitur Amandus prior Aquicincti abbas decimus.« Man wollte
offensichtlich vermeiden, an eine Wahl Amands vor der endgiiltigen Absetzung Fulchards 1115 zu erin-
nern, um moglichen Anfechtungen der Wahl zuvorzukommen.

998 Vgl. dazu Hermann, Liber, c. 67, S. 118: »[...] deinde abbas Marceniensis effectus ecclesiam illam pene
destructam [...].«
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Gebdude und Besitzungen des Klosters. So bemerkt er empért: »Wie unertriglich
ist es, wenn solch heilige Orte, an denen einst die heiligen Engel zu wachen pflegten,
nun zu einem Schweinestall verkommen sind?«*®® Galberts Darstellung ist sicher-
lich Gbertrieben und zielt darauf ab, Amands Wirken in Marchiennes noch grofier
erscheinen zu lassen. Sie ldsst aber sehr gut erahnen, vor welch grofler Aufgabe sich
Amand sah, galt es doch eine Gemeinschaft von Grund auf wieder herzustellen.
Galberts Zeitgenosse Hermann von Tournai bemerkt hierzu auf stereotype Weise,
dass Amand das Kloster von Marchiennes im Innern und im Auflern »korrigiert«
habe (correxit).100°

999 Zur Schilderung des Zustands der Abtei vgl. v.a. Galbert, Patrocinium, c. 4, S. 150C-D; ebd., S. 150D:
»Pape! quid execrabilius, quam ad stabula porcorum sacratissima loca redigi, ubi quondam sanctorum
Angelorum excubiae solebant fieri?«

1000 Hermann, Liber, c. 67, S. 118: »[...] domnus scilicet Amandus, qui pluribus annis prioratum Aquici-
nensis ecclesie tenuit, deinde abbas Marceniensis effectus ecclesiam illam pene destructam tam interius
in religione quam exterius in divitiis renovando correxit.«
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3. Veranderungen im Innern

3.1. Die Wiederherstellung des gemeinschaftlichen Lebens

Uber den Neuanfang in Marchiennes schweigt Galberts Patrocinium nahezu voll-
standig.!%! Fest stehen diirfte aber, dass Abt Amand, der wie Andreas zu berichten
weif}, von einigen nach Marchiennes zurtickgekehrten Briidern gewihlt worden
war, zunachst dafiir zu sorgen hatte, die kleine Gemeinschaft zu vergroflern und die
notwendigen Rahmenbedingungen eines gemeinschaftlichen Lebens zu schaffen.
Zentral war dabei zunichst die Wiederherstellung der Gebiude.

Aus Galberts Werken erfihrt man immer wieder am Rande, dass unter Abt
Amand groflere Bauarbeiten am Kloster vorgenommen worden waren. So wird in
einem Kapitel der Miracula Sanctae Rictrudis darauf hingewiesen, dass die Mon-
che, die zum Teil wohl selbst an den Bauarbeiten beteiligt gewesen waren, freiwillig
auf neue Kleidung verzichteten, um die Renovierung des Dormitoriums zu finan-
zieren.'°? Aber auch an anderen Gebauden wurden demnach bauliche Verinderun-
gen vorgenommen.'%%

Etwas ausfithrlicher berichtet Andreas von Marchiennes tiber die schwierigen
Anfinge der kleinen Gemeinschaft: So habe sich Bischof Lambert von Arras nach
Marchiennes begeben und die grofle Not erkannt, in der sich die Briider und der
Abt befanden. Da es bereits an den notigsten Dingen fehlte, hitten »Brider aus
Anchin Becher, Handtiicher und Schalen auf dessen Geheif8 hin herbeigebracht.«

1001 Dass zu Lebzeiten eines Abtes tiber diesen nichts berichtet wird, ist nicht ungewohnlich; vgl. dazu
Simon von Saint-Bertin, der erst nach dem Tod seines Lehrers Lambert {iber diesen berichtet, siche
oben S. 192-206.

1002  Galbert, Miracula, I, c. 3, S. 129B: »Inter alias tamen aedes sive officinas monasterii, domus requietionis
magis indigebat manu reparatoris artificis; ad quam Fratres, tam post diurnam, quam post nocturnam,
tum in hyeme tum in aestate; synaxim, intendebant pausaturi. Igitur tam Abbas, quam ille qui praeerat
vestibus, idem qui vulgari editione fertur Camerarius, consensu seu prece totius Congregationis, illic
vestium impensas contulerunt; malentes carere solita vestimentorum libratione, quam perfundi adeo
pluviarum, praesertim hiemalium infestissima collisione.« Zur Beteiligung der Monche an den Arbeiten
vgl. ebd.: »[...] sed & quadam nova novi parietis insitione cum veteri ex utroque latere, manu ccemen-
tariorum, duorum scilicet monachorum (alter quorum pater, alter filius) Ecclesiae fidelium altius excre-
scere. [...] Namque dum a frequentia vicinorum (quae convenerat illic, quisi ad diem festum, aut veluti
fere apes ad alvearium, ad classicum signorum auditum) desuper congeries aptaretur trabium, super
struem lignorum, in utraque crepidine parietum in modum scalarum compositorum; unus artificum in
summis stantium [...].«

1003 So am Kapitelsaal, (Galbert, Miracula, I, c. 3, S. 130), in der Krypta der Kirche (Galbert, Patrocinium,
c. 1, S. 141-142).
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Der Bischof selbst habe dem Abt vor seiner Abreise Unterstiitzung und Hilfe zu-
gesichert.!0%

Mit dieser Passage wollte Andreas zeigen, dass die Briider aus Anchin von Be-
ginn an den Wiederaufbau der Abtei mafigeblich unterstiitzten, aber auch, dass der
Bischof hierbei als Vermittler eine zentrale Rolle spielte. Nach Andreas sollte die
Hilfe aus Anchin aber noch weiter gehen. So habe Amand aus Anchin sowohl gebil-
dete als auch ungebildete Briider ausgewahlt, die thm in Marchiennes helfen sollten.
Wihrend die einen sich auf die praktischen Tatigkeiten konzentrierten, seien die
anderen mit der Unterweisung der Briider in der Gemeinschaft betraut worden.10%
Diese Monche oder zumindest ein Teil von ihnen blieben dauerhaft in Marchiennes.
Davon zeugt die erste, um 1165 entstandene Version der Miracula. Darin bezeichnet
Andreas jene Monche, die zu diesem Zeitpunkt sicher schon betagt waren, als amici
und erklirt, dass sie fir ihre damalige Hilfe nicht gelobt werden wollten. 0%

In Galberts Patrocinium wird nur beiliufig auf die Rolle der Monche von An-
chin hingewiesen. Er bemerkt an einer Stelle sogar, dass nicht die Ménche aus
Anchin, sondern Briider aus Saint-Bertin als erste in Marchiennes gewirkt hatten,
aber schliellich in ihr Kloster zuriickgekehrt waren.!0%

Unter den neuen Monchen aus Anchin erinnert Galbert namentlich an Hugo,
den einstigen Kastellan von Cambrai, der nun das Amt des pincerna magnus be-
kleidete und durch sein besonders strenges Regiment hervortrat.!° Des Weiteren
ist die Rede von einem Monch aus Anchin namens Siger, der regelmiflig nach Mar-
chiennes kam und mit den spiritualia negotia betraut war. Er trug Sorge fiir die

1004 Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, II, c. 1, S. 100A-B: »Tunc Atrebatensis Episcopus Marchianas
veniens, in tanto rerum defectu locum offendit, ut quod ei etiam necessario apponeretur, deesse con-
spiceret, scyphos, manutergia, scutellas etiam de Aquiscincto Fratres in ejus obsequiumm attulerunt.
Et post refectionem Abbatem leniter & blande consolatus est: spondet opera & effectu, non diffidere
monet, Deum affuturum promittit, cui non poterunt resistere omnes adversarii ejus.«

1005 Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, I, c. 1, S. 100B: »Fratresque litteratos & alios sine litteris, de
quorum vita & moribus securus erat, apud Aquiscinctum eligens, eos sibi coadjutor in domo Domini
constituit. Ex his alii foras egressi, in procurandis exterioribus operam dabant: alii vero interius medi-
tationi vacantes, legem & regulam vitae monachorum servandam verbo & opera demonstrabant.«

1006 Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, IT, c. 1, S. 100D: »Sciens etiam quod laudari non appetunt, verum
dicendo tales offendere amicos expavesco.« dazu K. F. Werner, Andreas von Marchiennes, S. 420—421.
In der zweiten Fassung, die vor 1174 entstanden sein diirfte, ist diese Passage ausgelassen worden.

1007 Galbert, Patrocinium, c. 4, S. 150A-B: »[...] dolens ultra quam credi vel dici possit, post discessum
monachorum S. Bertini [...].«

1008 Vgl. dazu Galbert, Patrocinium, c. 4, S. 150B. Es ist nicht ganz klar, ob er diese Funktion bereits in
Anchin ausiibte oder erst in Marchiennes. Da der Konverse Fulchard unter Hugos austeritas zu leiden
hatte, ist anzunehmen, dass er fiir die Versorgung in Marchiennes zustindig war. Bei Hugo handelt es
sich um Hugo von Oisy. Da Hugo I. von Oisy wohl 1111 in Saint-André du Cateau Ménch wurde,
ist nicht ganz klar, ob der geannte Hugo mit diesem oder seinem gleichnamigen Sohn Hugo II., der
ebenfalls Kastellan von Cambrai war, gleichzusetzen ist; siehe dazu unten S. 436.
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religio der Brider und kiimmerte sich zudem um die Kranken.'°® Fiir seine Besuche
in Marchiennes scheint Siger mit einer besonderen Autoritit ausgestattet gewesen
zu sein, denn thm war es erlaubt vor dem Kapitel der Monche zu sprechen und sie
zu ermahnen.!o!°

Das gemeinschaftliche Leben in Marchiennes war somit zu einem Gutteil durch
die Prisenz einiger Monche aus Anchin geprigt, die zum Teil nur vortibergehend
in die Nachbarabtei berufen wurden und zum Teil auch dauerhaft dort blieben. Es
steht damit auf8er Frage, dass vor allem die Abtei von Anchin groflen Einfluss auf
die Gemeinschaft von Marchiennes austibte und insbesondere die dortige Lebens-
weise mafgeblich prigte.

3.2. Verénderungen in der Lebensweise
3.2.1. Der Einfluss von Anchin

In der Forschung besteht kein Zweifel dartiber, dass die Abtei von Marchiennes
auch spirituell sehr stark vom benachbarten Anchin beeinflusst wurde und letztlich
von dort den ordo cluniacensis ibernommen habe."!!

Dass die Lebensweise von Marchiennes in der Tat sehr eng mit jener von Anchin
verbunden war, zeigt das Beispiel Galberts selbst. Dieser weif} nimlich zu berichten,
dass er nach seiner langen Abwesenheit von Marchiennes von Abt Amand nach
Anchin geschickt worden war, um dort das monastische Leben wieder zu erlernen.
Galbert habe sich daher vor allem den frommen Gebeten der Briidder gewidmet.!°12
Diese Passage macht zweierlei deutlich: Zum einen zeigt sie, dass in Marchiennes
selbst noch nicht die notwendigen Bedingungen geschaffen worden waren, um
Monche im klosterlichen Leben zu unterweisen. Das docere verbo et exemplo fand

1009 Galbert, Patrocinium, c. 2, S. 143D: »Domnus Sigerus, qui interfuerat Ordini Marceniensi, de Aqui-
cincto monachus, vir bonus valde & religiosus, visitandum iterum duxit Marceniensem locum; nec
non religionem Fratrum, quos concordes in religiosa dilectione ac diligenda dimiserat religione, iterum
pia solicitudine de utroque admonere procuravit. Qui inter cetera, quae ibi habuit spiritualia negotia,
oblata salute sibi & reddita ceteris, infirmos Fratres [...] benigna ac secreta consolation relevandos ac
refovendos appetiit.«

1010 Galbert, Patrocinium, c. 2, S. 144B-C: »Domnus Sigerus anhelo passu collocutionem Fratrum appe-
tens, sine mora Domini nuntiavit magnalia, iteransque de Fratre quid & qualiter gestum esset, exhor-
tabatur Fratres degere in omni sanctitate & religione & justitia, quos iterum Dominus visitaverat, tam
aperta pracbens miracula.«

1011 J. . Gerzaguet, Labbaye d’Anchin, S. 187-190, S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty, S. 107-108.

1012 Galbert, Miracula, I, c. 4, S. 131C: »Casu accidente, cum Patre mei monasterii, Aquicinctianorum pro-
xima consinia Fratrum expetii, expetendo, spiritualem catervam in proximo positam devote salutavi;
devotius salutando, devotissimis eorum orationibus me commisi.«
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daher zum Teil in Anchin statt. Zum anderen zeigt die kurze Passage, dass dort
wohl vor allem die orationes vermittelt worden waren. Ob Galbert dartber hinaus
mit weiteren Teilen des Ordos von Anchin vertraut gemacht worden war, ist nicht
eindeutig zu kliren.

Da man in der Forschung davon ausgeht, dass Anchin den ordo cluniacensis
befolgte, schloss man daraus, dass auch das benachbarte Marchiennes diesen Ordo
tibernommen hatte. Diese Vermutung wurde zudem durch eine der wenigen aus
dieser Gegend erhaltenen zeitgendssischen Handschriften des ordo cluniacensis be-
kraftigt.

3.2.2. Die Consuetudines cluniacenses in Marchiennes

Die Bibliotheque Marceline Desbordes-Valmore in Douai bewahrt unter der Sig-
natur ms. 540 eine Handschrift aus der Abtei von Marchiennes auf, die im Zusam-
menhang mit der correctio des Klosters entstanden sein diirfte. Der Kodex besteht
aus zwei Teilen, von denen der erste (fol. 1r—69v) die Consuetudines Bernhards von
Cluny und der zweite das Ordinarium (fol. 70r—104v) beinhaltet, in das unter an-
derem eine Liste der Buicher eingefiigt wurde, die zur Lesung im Refektorium vor-
gesehen waren.!®® Wihrend der zweite Teil der Handschrift aus paliographischer
Sicht ins 13. Jahrhundert datiert werden kann, weist die Schrift des ersten Teils deut-
lich ins 12. Jahrhundert. Eine Besonderheit der Consuetudines erlaubt es, den Text
in die erste Hilfte des 12. Jahrhunderts zu datieren. Auf Folio 69, das urspriinglich
wohl das Ende der Handschrift darstellte, findet sich im Anschluss an das letzte
Kapitel der Consuetudines Bernhards ein nachgetragener Text, der von einer zeit-
gendssischen Hand stammte und von grofitem Interesse ist. Dieser Text beinhaltet
namlich jene Beschliisse, die 1131 auf dem Generalkapitel der Benediktiner in Reims
beschlossen wurden — und zudem den Verbriiderungsvertrag zwischen den daran
beteiligten Abteien.'”* GERzAGUET geht daher davon aus, dass dieser Text in unmit-
telbare zeitliche Nihe zu den 1131 in Reims gefassten Beschliissen entstanden sein
misse. Die Consuetudines-Handschrift sei ebenfalls in dieser Zeit, wohl kurz zuvor
entstanden und datiert somit in den Abbatiat Amands von Castello (1116 -1136).1°!5

1013  Eine Beschreibung der Handschrift Douai, BM, ms. 540 findet sich bei C. Dehaisnes, Catalogue géné-
ral, Bd. 6, S. 341, der die Handschrift aber filschlicherweise an das Ende des 13. Jahrhunderst datiert.
Zur Aufteilung der Handschrift vgl. auch J. P. Gerzaguet, L’abbaye d’Anchin, S. 127. Zur genannten
Biicherliste vgl. U. Berliere, Les lectures de table, S. 27-35.

1014 Zu diesen Beschliissen, vgl. S. Ceglar, Guillaume de Saint-Thierry et son role directeur, S. 312-319. Zur
Verbriiderung Marchiennes vgl. J. P. Gerzaguet, Les confraternités.

1015 ]. P. Gerzaguet, L'abbaye d’Anchin, S. 127; Ders., Les confraternités, S. 302, 320-321.
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GERzAGUET konnte zudem zeigen, dass die Handschrift aus Marchiennes und
eine aus Anchin stammende Consuetudineshandschrift des 13. Jahrhunderts deut-
liche Abhingigkeiten aufweisen.'”® Bedenkt man, dass die correctio Marchiennes
mafigeblich von Ménchen aus Anchin vorangetrieben wurde und die Leitung der
Abtei dem ehemaligen Prior von Anchin, Amand von Castello, anvertraut wurde,
ist es naheliegend, dass die Gemeinschaft von Marchiennes den Text der Consuetu-
dines aus Anchin erhalten hatte.

Eine Besonderheit dieser Handschrift ist der bereits erwihnte Text auf Fo-
lio 69. Die von Stanley CEGLAR vorgenommene Edition der Beschliisse des Ge-
neralkapitels von 1131 beruht allerdings weitgehend auf einer Handschrift, die aus
Saint-Martin in Tournai stammt. Den Textzeugen aus Marchiennes kennt sie nicht,
obgleich er bereits 1928 von Paulus Vork entdeckt worden war.!’” GERZAGUET
bemerkt zu dem Text aus Marchiennes, dass er im Vergleich zu dem aus Saint-
Martin tiberlieferten Text einige »éléments originaux« beinhalte.!®!® In der Tat weist
der Text aus Marchiennes einige zusitzliche Passagen auf, die nicht in der Edition
CEGLARSs erscheinen. Insgesamt erscheint er vollstindiger als der Text aus Tournai
und spiegelt zudem wohl noch den urspriinglichen Textautbau wider.!” Im Gegen-
satz zur Handschrift aus Tournai findet sich aber in jener aus Marchiennes keine
Liste der verbriiderten Hiuser, stattdessen allerdings die bislang einzige bekannte
Passage, die eine Verbriiderung der besagten Abte mit den Abten von Prémontré
dokumentiert.!02

1016 J. P. Gerzaguet, Labbaye d’Anchin, S. 127 fithrt an, dass Bernhards Consuetudines das Jahr in zwei
Teile einteilen: von Ostern bis Oktober und von Oktober bis Ostern. Sowohl die Handschrift aus
Anchin, als auch die aus Marchiennes verkehren diese Reihenfolge. Das Kapitel 26 De praefationibus
findet sich in beiden Handschriften als eigenstindiges Kapitel, wohingegen es bei Bernhard in den Text
integriert ist. Zudem weisen beide Handschriften immer wieder gleichlautende Formulierungen und
Bindeworter auf, die bei Bernhard nicht zu finden sind.

1017 S. Ceglar, Guillaume de Saint-Thierry et son rdle directeur, S. 312-319. Bei der Handschrift aus Tournai
handelt es sich um Paris, BNF, ms. lat. 2677, fol. 83v—84r. Fol. 83v wurde bereits u.a. von U. Berliere,
Documents inédits ediert; siche dazu oben S. 30-35; fol. 84r wurde von Ceglar zum ersten Mal ediert.
Als einzigen weiteren Textzeugen fiihrt er Beispiele aus Du Canges Glossarium auf, die Passagen einer
heute verlorenen Handschrift des Mont-Saint-Quentin wiedergeben. Dem Textzeugen aus der Hand-
schrift aus Marchiennes widmet sich P. Volk, Der Rezef§ eines Provinzialkapitels.

1018 J. P. Gerzaguet, Les confraternités, S. 320.

1019 Der Inhalt der acta scheint streckenweise auseinandergerissen zu sein. So endet fol. 83v der Hand-
schrift aus Tournai mit der Auflistung der verbriiderten Hiuser, auf fol. 84r werden dann weitere
Bestimmungen aufgelistet. Douai, BM, ms. 540, fol. 69v hingegen liefert einen durchgingigen Text
und zudem einige Passagen, die in der Handschrift von Saint-Martin ausgelassen wurden. P. Volk, Der
Rezef8 druckt den Wortlaut des gesamten Folios ab und hebt jene Passagen hervor, die von der Edition
von U. Berliere, Documents inédits abweichen.

1020 Douai, BM, ms. 540, fol. 69v: »Inter ipsos etiam et abbates praemonstratensis ordinis statum est ut pro
fratribus utriusque ordinis defunctis premissa absolutione in capitulo officium unum semel in anno
in festivitate videlicet beati Crisogoni martiris cum pulsatione signorum et prebenda in refectorio et
collecta Deus veniae alterutrum in conventu fiat et unusquisque sacerdos missam unam, ipsa die vel
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Dieser hochst interessante Text wirft einige Fragen auf. So ist zunachst nach der
Rolle Marchiennes innerhalb dieser societas zu fragen. Die Handschrift aus Tour-
nai listet die Namen von 21 verbriiderten Hiusern auf, wovon allerdings nur 19
namentlich bekannt sind.!?' Interessanterweise zihlt Marchiennes 1131 nicht zu
dieser societas. GERZAGUET geht nun aber davon aus, dass Marchiennes durch die
Annahme der Gewohnheiten Clunys mit dem Gebrauch der Gebetsverbriiderung
und dem Anlegen eines Nekrologs vertraut gemacht worden sei und somit eben-
falls Teil der soczetas war. Im Gegensatz zu PLATELLE ist er aber der Meinung, dass
Marchiennes nicht sofort mit allen Gemeinschaften der societas verbriidert war.
Zudem seien die Verbindungen zwischen den Hiusern wohl eher von kurzer Dauer
gewesen.!02

Unbestreitbar ist sicher, dass der Text der Consuetudines und jener der Bestim-
mungen von fol. 69 zeitlich nahe beieinander liegen. Das bedeutet aber nicht, dass
sie in einem Zuge entstanden.'®?® Auch die Datierung der angefligten Bestimmungen
auf das Jahr 1131 ldsst sich nicht eindeutig beweisen. Das Jahr 1131 ist vielmehr der
terminus post quem. Darliber hinaus liegt GERzAGUETs These die Vorstellung zu-
grunde, dass die blof8e Existenz einer Handschrift der Consuetudines von Cluny in
Marchiennes zwangsliufig bedeute, dass die dortige Gemeinschaft ihr Leben nach
diesem Text ausgerichtet habe. Im Falle Marchiennes ist dies aber durchaus zu be-
zweifeln.

Zieht man namlich Tutschus These heran, wonach sich die Frage nach der Um-
setzung der Consuetudines anhand des Grades der Gebrauchsspuren und der in-
dividuellen Prigung einer Handschrift messen lisst, darf fiir den Fall Marchiennes
nur ein duflerst mifliger Gebrauch angenommen werden.!?* Bei der Handschrift
selbst handelt es sich um eine weitgehend vollstindige und sehr saubere Abschrift,

quando ei placuerit, persolvat et alii quinquaginta psalmos.« Die Transkription dieses Textes orientiert
sich weitgehend an der von J. P. Gerzaguet, Les confraternités, Annexe 2, 23, S. 352. Der Wortlaut
seiner Transkription stimmt aber zu Beginn nicht mit dem aus der Handschrift iiberein. So heifdt es bei
thm: »Inter abbates nostri ordinis et Premonstratensis ordinis [...].« Die zitierte Passage ist mit einer
anderen Tinte geschrieben worden, schliefit aber direkt an die Bestimmungen des Generalkapitels an.

1021 Siehe dazu oben S. 30-35.

1022 J. P. Gerzaguet, Les confraternités, S. 320-321: »L’inscription au folio 69v, d’une écriture contempo-
raine du reste du texte, mentionne, avec ses modalités, la société de prieres instituée en 1131, lors du
premier chapitre bénédictin évoqué plus haut. En adoptant les coutumes clunisiennes, Marchiennes
adoptait entre autre la pratique des confraternités et I'usage du nécrologe.« H. Platelle, Le temporel de
I’abbaye de Saint-Amand, S. 181-183; J. P. Gerzaguet, Les confraternités, S. 321 spricht sich fiir eine
Verbriiderung Marchiennes mit den benachbarten Abteien von Anchin, Saint-Martin in Tournai und
Hasnon aus.

1023 Gegen die Annahme, beide Texte seien in einem Zug entstanden, spricht zum einen, dass die Texte
aus unterschiedlichen Hinden stammen. Zum andern bricht der Text, der tiber die Neuerungen des
Generalkapitels berichtet, mit der bis dahin streng eingehaltenen Zeilenzahl der Handschrift.

1024 B. Tutsch, Texttradition und Praxis.
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die nur duflerst wenige Gebrauchsspuren aufweist. Lediglich einige kleinere Be-
merkungen am Rande sind diesbeziiglich zu nennen. Die zahlreichen ebenfalls am
Rande aufgezeichneten Notandumzeichen und Christogramme durften dagegen
weitgehend aus der Textvorlage ibernommen worden sein. Hierfiir spricht zum
einen ihre uniforme Gestaltung und zum anderen, dass sie zum Teil mit demsel-
ben Farbton rubriziert wurden wie die Kapiteliiberschriften. Die Handschrift der
Consuetudines von Cluny scheint somit einen eher dokumentarischen Charakter
besessen zu haben. Dies bedeutet aber nicht, dass der ordo cluniacensis oder Teile
davon in Marchiennes nicht doch umgesetzt wurden.'%?

Ganz anders verhilt es sich mit dem Text auf Folio 69, der, wie VoLK bemerkt,
»teilweise so abgegriffen ist, dafy kaum ein Buchstabe zu erkennen war.«1©2 Auch
wenn in diesem Befund freilich noch lange kein eindeutiger Beweis fiir einen Ge-
brauch dieses Textes in der ersten Hilfte des 12. Jahrhunderts gesehen werden darf,
zeigt er doch, dass dieser Text und vor allem die Verbriiderung mit den tibrigen
Gemeinschaften in Marchiennes wohl durchaus eine gewisse Bedeutung hatte.

Es ist somit anzunehmen, dass auch die Abtei von Marchiennes, obgleich ihr
Name nicht unter den 19 bekannten Abteien der societas rangiert, ab einem gewis-
sen Zeitpunkt ebenfalls zu dieser gehorte.

Die Chronik von Lobbes berichtet diesbeziiglich im Ubrigen, dass der fervor
religionis in jener Zeit nahezu alle Kloster erfasste, und dass vor allem Alvisus von
Anchin aktiv dazu beigetragen habe.!%?” Fiir eine Verbreitung dieser Bestimmungen
spricht zudem die Handschrift aus Saint-Martin in Tournai, da dieses Kloster 1131
ebenfalls nicht am Generalkapitel teilgenommen hatte.® Dass auch hier die Abtei
von Anchin eine wichtige Mittlerfunktion eingenommen haben kdnnte, machen
ihre engen Beziehungen zu Saint-Martin mehr als wahrscheinlich.’?” Glaubt man
der Chronik von Lobbes, wollten die abbates comprovinciales und insbesondere
Alvisus von Anchin die Gewohnheiten von Cluny in den Klostern der Gegend ein-

1025 Siehe dazu oben S. 40-43.

1026 P. Volk, Der Rezef§ eines Provinzialkapitels, S. 381.

1027 Gesta abbatum Lobbiensium, c. 20, S. 323; siche dazu unten S. 504 -508.

1028 Dass Marchiennes und Saint-Martin in Tournai 1131 nicht Teil der societas waren, bedeutet frei-
lich nicht, dass sie dieser eventuell spiter nicht noch beigetreten sein konnten. Zudem weist bereits
S. Ceglar, Guillaume de Saint-Thierry et son rdle directeur, S. 316, Anm. 47—53 daraufhin, dass wohl
nicht alle teilnehmenden Abte in der Liste aus Saint-Martin in Tournai aufgefiithrt worden waren.

1029 Hermann von Tournai, Liber, ¢. 55, S. 97: » Annuit religiosus abbas statimque de suis monachis in
cenobio nostro priores instituens ac de nostris Aquicinctum secum ducens, libenter nobis conlaborat
et tam ipse quam fratres, in famulatu ut servi. Unde pre ceteris comprovincialibus cenobiis maiorem
semper familiaritatem erga Acquicinenses habuimus, ita ut communia sint omnia nostra tam intrinsecus
quam extrinsecus, et quicquid agimus pro fratribus nostris vivis vel defunctis, hoc pro illis nos agere
concesserimus idemque reciproca vicissitudine ab eis accipiamus.«
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fithren.%* In Lobbes geschah dies wohl noch vor 1131 und somit bevor die Abte die
besagten Abanderungen des Ordos beschlossen. In Marchiennes ist ein vergleichba-
res Szenario durchaus denkbar, deutet doch das dufere Erscheinungsbild der Hand-
schrift darauf hin, dass die Gewohnheiten Bernhards von Cluny zuerst Eingang in
die Gemeinschaft fanden und wenig spater um die Beschliisse des Generalkapitels
erginzt wurden. Bedenkt man, dass die klosterliche Lebensweise in Marchiennes
wohl durchaus auf die althergebrachte Weise des docere verbo et exemplo vermittelt
worden war, stellt sich freilich die Frage, weshalb nun auf die verschriftlichte Form
eines Ordos zuriickgegriffen wurde. Ein Grund hierfir diirfte eben gerade in den
Beschliissen von 1131 und dem lingerfristigen Projekt der abbates comprovinicales
gesehen werden, die Regelobservanz in der Kirchenprovinz zu verstetigen. Dies
konnte ndmlich nur unter gleichen Bedingungen in Form eines einheitlichen und
verschriftlichten Ordos gelingen.

Ob die verschriftlichte Form des Ordos in Marchiennes aber zur Umsetzung
gekommen ist, darf, wie bereits gezeigt wurde, bezweifelt werden. Hierfiir sprechen
auch die historiographischen Texte, die davon zeugen, dass die Abtei von Mar-
chiennes zunehmend zu einer gewissen Selbststindigkeit gelangt war und sich vor
allem gegeniiber ihrer michtigen Nachbarin Anchin emanzipierte.

Andreas von Marchiennes berichtet in seinen Miracula Sanctae Rictrudis, dass
Abt Lietbert, der Nachfolger Amands von Castello, sein Amt freiwillig niedergelegt
habe. Er habe sich nimlich vor den strengen examina futuri gefiirchtet.!®! VANDER-
PUTTEN sieht hierin Visitationen, die vor allem von Alvisus, der inzwischen Bischof
von Arras war, initiiert worden seien. Dadurch habe er versucht, die Regelobser-
vanz in den Klostern seiner Didzese zu bewahren und das gescheiterte Projekt des
Generalkapitels auf diézesaner Ebene fortzusetzen.'®? Besonders interessant an
dieser Passage ist der Hinweis, dass Lietbert Angst davor gehabt habe, Rechenschaft
tiber seine Amtsfihrung abzulegen. Wenngleich aus dieser Passage nicht ganz klar
wird, worauf sich diese examina futuri beziehen, wird doch allein an der Reaktion
des Abtes deutlich, dass es in Marchiennes durchaus Anlass zu Beanstandungen ge-
geben haben muss. Beziehen sich die examina auf die Observanz der Gemeinschaft,
heiflt dies, dass man in Marchiennes nicht nach den vorgegebenen Bestimmungen
gelebt hatte.'®> Der wenige Zeit spater ausbrechende Konflikt mit Bischof Alvisus

1030 Zum Fall der correctio von Lobbes siche unten S. 504-508.

1031 Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, IT, c. 4 S. 110A: »[...] laborem coepit abhorrere, & stricti examinis
futuri timere discussionem.«

1032 S. Vanderputten, A Time of Great Confusion, S. 73.

1033 Aus dem Riicktritt Lietberts erwuchs ein groferer Streit um das Recht der freien Abtswahl. Offenbar
wollte Bischof Alvisus die Leitung der Gemeinschaft von Marchiennes einem eigenen Kandidaten
bertragen, was den heftigen Widerstand der Briider hervorrief. Erst nach einer Appellation nach Rom
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um die Besetzung des Abtstuhls von Marchiennes veranschaulicht zudem, dass sich
diese Gemeinschaft nicht nur von ihrem Bischof, sondern auch vom benachbarten
Anchin zunehmend emanzipieren und seine eigene Identitdt bewahren wollte.

Die klosterliche Lebensweise in Marchiennes ging in ihrem Kern somit auf jenen
Ordo zuriick, der von Monchen aus Anchin vermittelt wurde. Dieser Ordo wurde
aber keinesfalls treu nach dem Vorbild von Anchin befolgt, sondern mit weit gro-
eren Spielriumen umgesetzt. Diese Offenheit beim Umgang mit dem erhaltenen
Ordo lief aber den Bestrebungen des Alvisus und der abbates comprovinciales zu-
wider und war mit grofler Sicherheit auch ein Grund dafiir, dass ihr Vorhaben einer
Vereinheitlichung und Kontrolle des Monchtums lingerfristig scheiterte.

3.3. Die Konstruktion kollektiver Identitat

Als Griindung des 7. Jahrhunderts konnte die Abtei von Marchiennes im Gegensatz
zu ihrer weit jiingeren Nachbarin Anchin auf eine lange Tradition zuriickblicken.
Durch die Krise zu Beginn des 12. Jahrhunderts drohte nun aber all dies vollkom-
men verloren zu gehen. Fiir Abt Amand bedeutete der Neuanfang in Marchiennes
daher unter anderem, dass er dafiir sorgen musste, der Gemeinschaft wieder eine ei-
gene Identitdt zu geben: Wihrend im Innern das Gemeinschaftsgefihl gestirkt wer-
den sollte, ging es im Aufieren darum, die Gemeinschaft wieder in ihrem politischen
und sozialen Umfeld zu etablieren, ein Unterfangen, wovon insbesondere die grofle
Zahl von Texten zeugt, die wihrend des Abbatiats Amands verfasst wurden.!%%*

3.3.1. Die Histoire-Polyptyque

Als eine der ersten Schriften aus dem Abbatiat Amands von Castello darf die soge-
nannte Histoire-Polyptyque gelten.' Wie bereits die Bezeichnung erahnen lisst,
besteht dieses Werk aus zwei Teilen: einer Art Fundationsbericht des Klosters von

wurde der Konflikt vom Papst zugunsten der Briider von Marchiennes beigelegt. Hierzu der ausfiihr-
liche Bericht bei Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, II, c. 4, S. 110A-111D. Vgl. ebenfalls S. Van-
derputten, A Time of Great Confusion, S. 70-72. In den schweren Konflikt zwischen Marchiennes
und Alvisus griff auch Bernhard von Clairvaux ein. Hiervon zeugt einer seiner Briefe, in dem er sich
fiir seinen Freund Alvisus einsetzt. Bernhard von Clairvaux, Opera, Bd. 8, ep. 339, S. 279-280; zum
freundschaftlichen Verhiltnis zwischen Bernhard und Alvisus siche unten S. 465-469.

1034 Ch. Zwanzig, Griindungsmythen zeigt, dass das Umfeld des Klosters ebenfalls starken Anteil an der
klosterlichen Identitat hatte.

1035 Die Bezeichnung dieses Werks als Histoire-Polyptyque geht auf B. Delmaire (S. 31) zuriick und soll
auch hier beibehalten werden. Die Histoire-Polyptyque ist zusammen mit zahlreichen weiteren Wer-
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Marchiennes und des Priorats von Hamage und einem Verzeichnis simtlicher Be-
sitzungen der Gemeinschaft. Bernard DELMAIRES detaillierte Analyse des Textes hat
ergeben, dass er mit grofler Wahrscheinlichkeit in die Zeit zwischen 1116 und 1121
zu datieren ist und wohl sukzessiv entstanden sein diirfte.'®¢ Das Werk selbst ent-
stammt der Feder eines anonymen Verfassers und wurde, wie sein Prolog zu erken-
nen gibt, auf Anregung der Briider und im Auftrag des Abtes verfasst.!®” So haben
die Briider ithrem Abt vorgeschlagen, iiber die Lage des Klosters, die Verfassung
der Abtei, ihre Besitzungen und tiber ihre Vergangenheit fir alle Unwissenden zu
schreiben, um damit kiinftig Streit zu vermeiden.!®*® Die Zielsetzung dieses Werks
ist somit klar umrissen: Die Histoire-Polyptyque sollte der wiedererrichteten Ge-
meinschaft Identitit stiften und sie wieder in threm sozialen Umfeld verankern.'®

Den Monchen ging es darum, die Existenz ihres Klosters wieder in Erinnerung
zu rufen und zu legitimieren, um dadurch Streit um Besitz oder Rechte zu vermei-
den. So bemerkt der Verfasser in seinem zweiten Kapitel, dass es manchmal groflen
Schaden bereite, wenn man iiber die Vergangenheit nicht Bescheid wisse. Es sei da-
her von groflem Nutzen, wenn man aus Interesse oder aus Neugier die Anfinge der
Abtei und den Ursprung ihrer Besitzungen studiere und Antworten geben konne,
die auf Geschriebenem oder auf der Tradition beruhten.!04

Gleich zu Beginn rdumt der Verfasser ein, dass er lediglich einen kurzen Abriss
der Frithzeit des Klosters liefern wolle, da es dazu bereits ein umfassenderes und
besseres Werk gebe.!**! In seiner Historia geht er zunichst auf Marchiennes ein und

ken in der Handschrift Douai, ms. 850, fol. 119v—142v enthalten. B. Delmaire, L’histoire-polyptyque,
S.3-9 beschreibt diese Handschrift aus dem 12. Jahrhundert ausfiihrlich. Die paliographische Analyse
Delmaires (S. 11-13) fithrt ithn zu dem Schluss, dass der Teil, der die histoire-polyptyque beinhaltet,
eine Kopie aus dem ersten Viertel des 12. Jahrhunderts darstellt.

1036 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 11-13 datiert die Kopie des Textes anhand paldographischer
Befunde bereits auf das erste Viertel des 12. Jahrhundert, bevor er dann (S. 14-22) den Text anhand
inhaltlicher Kriterien in die Zeit zwischen 1116 und 1121 datiert.

1037 Zur Frage des Verfassers vgl. B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 34-36.

1038 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, § 1, S. 65: »Fratrum Marceniensis coenobii congruum visum est ut
suggererent abbati quatinus de positione loci, de constitutione abbati¢ et de his qu¢ ad eam pertinere
videntur, de quibusdam etiam qug aliquando per seriem preteriti temporis forte contigerant aliqua jube-
ret conscribi et nescientibus ea patefieri ut contentiones sepius oborte que, sicut ait apostolus, ad nichil
utiles sunt possent funditus exterminari. Igitur secundum abbatis imperium, licet inculto sermone, de
his aliquantulum collectum est, [...]. «

1039 Ch. Zwanzig, Griindungsmythen.

1040 B. Delmaire, L'histoire-polyptyque, § 2, S. 66: »Percunctari vero solet aut jus potestatis aut curiositatis
otiosa quo ritu vel qualiter elapsa tempora sint decursa, et cenobiorum diversorum loca singula unde
et a quibus fundata fuerint atque constituta, reditusque eorum et predia unde sibi venerint ad unum-
quodque appendentia.«

1041 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, §1, S. 65: »[...] sed et de vita et actibus spetialium sanctorum
nostrorum quasi recapitulando quiddam succincte commemoratum est. Nam in alio opera plenius ac
diffusius cuncta inveniri fas est.« Gemeint sein konnte wohl die Vita Sanctae Rictrudis Hucbalds von
Saint-Amand, vgl. dazu K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 115-127.
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beschreibt den bereits besiedelten, aber von Wasser und Stimpfen umgebenen Orrt,
der zum Besitz der heiligen Rictrud gehorte, und an dem diese ein Kloster errichten
lief8. Rictrud selbst, so wird betont, entstammte einer edlen Familie von Konigen
und Senatoren aus der Gascogne und war verheiratet mit dem Franken Adalbald,
mit dem sie einen Sohn und drei Tochter hatte. Als thr Mann starb, habe sie sich
dem religiosen Leben hingegeben und sei in ihr Kloster gegangen, das mit der Hilfe
des heiligen Amandus erbaut worden war. Thren Besitz habe sie zum groflen Teil
dieser Gemeinschaft vermacht, aber auch an andere Kloster verteilt.!°*2 Dies sei am
Tag der Kirchweihe, dem 27. Oktober, in ihrem Testament festgehalten worden.!o#
Mit dem Eintritt der Heiligen in die von Jonatus gefithrte Midnnergemeinschaft
habe sie zudem eine Frauengemeinschaft etabliert, in der sie bis zu ithrem Tod als
einfache Nonne lebte.!%#

Die Lebensbeschreibung der heiligen Rictrud und der damit verbundene Fun-
dationsbericht von Marchiennes sind trotz ihrer Kiirze von hochstem Interesse.
Vergleicht man nimlich diesen Text, wie UGE gezeigt hat, mit dem ilteren Narrativ
Hucbalds von Saint-Amand, das bis dato die Grundlage der Rictrudlegende bildete,
werden kleine, aber bedeutende Abwandlungen sichtbar.

So wird zunichst die Herkunft der heiligen Rictrud in der Histoire-Polyptyque
mit dem Hinweis auf konigliches Blut deutlich aufgewertet.'®* Die Bemerkung,
Marchiennes habe auf ihrem Besitz gelegen, erscheint in diesem Text zum ersten
Mal. Ebenso die Behauptung, die Heilige habe das Kloster gegriindet, wobei sie der
heilige Amandus lediglich unterstiitzt habe. Diese auf den ersten Blick unschein-
baren Details sind fiir den Zweck dieser Schrift aber von grofler Bedeutung. In ihr
wird die Patronin Marchiennes nicht nur zu einer michtigen und einflussreichen
Frau in der Welt stilisiert, sondern auch und vor allem zur Griinderin der Gemein-
schaft und zur Stifterin des Klosterbesitzes. Damit gibt der Verfasser unmissver-
standlich zu verstehen, dass der gesamte Besitz des Klosters nicht nur seit Genera-
tionen zum Unterhalt der Gemeinschaft diente, sondern auch, dass die Heilige noch
immer dessen eigentliche Eigentiimerin war. Am Ende des Polyptychons wird dies
nochmals zusammengefasst, wenn es heifit:

»Was bemerkst Du in alledem? Leser, sage ich, was denkst Du tiber dieses kleine
Buch? Was bedeutet diese Beschreibung der Stidtchen, Weiler und Dorfer? Du

1042 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, § 3, S. 67—69.

1043 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, §5, S. 69-70.

1044 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, §6-7, S. 70-71.

1045 Noch deutlicher wird dies bei Andreas von Marchiennes, der versucht, die dynastischen Verbindungen
aufzuzeigen. Vgl. dazu K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 136 -140. Zu seinem Interesse an Genea-
logien und dem Konigshaus vgl. auch. K. F. Werner, Andreas von Marchiennes.
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sollst wissen, dass all dies der heiligen Rictrud gehort hat und was davon tbrig
blieb, gehort, wie bewiesen ist, thr.«!%4

Die Histoire-Polyptyque richtet ihren Blick nun auf das in der Nihe gelegene
ehemalige Priorat von Hamage. Dieser locus amoenus sei bereits von den Vorgin-
gern als paradiesischer Ort beschrieben worden, an dem sowohl Minner als auch
Frauen Gott dienten und reiche »Ernte« einbrachten. Zu ihnen zihlten die Heiligen
Amatus, Maurontus, Gertrud und Eusebia.'® Auch wenn der Ort aufgrund der
Nachlissigkeit der Verantwortlichen schliefflich verlassen wurde,!** habe er seine
Heiligkeit bewahrt. Dies bezeuge die Aussage eines glaubwiirdigen Priestermdnchs,
der eines Nachts in einem Boot an der verlassenen, aber hell erleuchteten Kirche
von Hamage vorbei gefahren sei und einen angenehmen Duft verspiirt habe.!o*

Die Gemeinschaft von Hamage sei nach dem Tod Gertruds von Eusebia geleitet
worden, die wiederum nach ihrem Tod in einer eigens erbauten Kapelle begraben
wurde und dort zahlreiche Wunder gewirkt habe, die bedauernswerter Weise nie
aufgeschrieben wurden.!%® Da tber die elevatio ihrer Reliquien und deren Trans-
lation nach Marchiennes nichts bekannt sei, ibergeht der Verfasser diese Stationen.
Stattdessen berichtet er abschlieffend von einem alten Brauch, wonach sich jedes
Jahr einige Monche aus Marchiennes am Vorabend des Festes der heiligen Eusebia
mit deren Reliquien nach Hamage begaben, um dort die entsprechenden Gebets-
zeiten und Nachtwachen zu halten. Am darauffolgenden Tag seien der Abt und der
Rest der Gemeinschaft nachgefolgt, man habe gemeinsam Gottesdienst gehalten
und sei schliefllich wieder nach Marchiennes zurtickgekehrt.!%!

Der Bericht tiber Hamage ist auffallend lang und nimmt einen offensichtlich
wichtigen Platz in diesem Text ein. Sein vordergriindiges Ziel ist es, Anspruch auf
diesen dem Kloster verlorengegangenen Ort zu erheben. Dabei folgt der Text einem
klaren Argumentationsmuster: Zunachst wird die enge Verbindung zwischen Mar-
chiennes und Hamage durch die verwandtschaftlichen Bezichungen der Akteure
deutlich gemacht und zugleich auf deren lange Tradition verwiesen. Hamage ist der
Ort der heiligen Eusebia, der Tochter Rictruds und somit im tibertragenen Sinne ein
Tochterkloster von Marchiennes. Zudem war und ist es weiterhin ein heiliger Ort

1046 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, §39, S. 90: »Quid inter hec animadvertis, quid, inquam, censes,
hujus opusculi lector, opidulorum, viculorum villarumque proportiones significare? Noveris utique
doming Rictrudis generaliter quondam universa fuisse, unde hec residua sibi particulariter adhuc con-
probantur esse.«

1047 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, § 8, S. 71-72.

1048 B. Delmaire, Uhistoire-polyptyque, § 10, S. 73-74.

1049 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, § 11, S. 74. Dieselbe Geschichte findet sich auch in den Miracula
Sanctae Eusebiae, c. 1, S. 458D—-458E.

1050 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, §13, S. 75-76.

1051 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, § 14, S. 76-77.
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und dies obwohl zum Zeitpunkt der Abfassung des Texts die Reliquien der heiligen
Eusebia noch in Marchiennes ruhten.!%? Dass ihr Festtag aber immer noch feierlich
begangen wurde, soll zeigen, dass sich die Monche von Marchiennes auch weiterhin
um diesen Ort und seine Heilige gekiimmert haben. Thr Anspruch auf das ehemalige
Priorat scheint also auch dahingehend begriindet zu sein.

Am Ende des ersten Teils der Histoire-Polyptyque kommt ihr Verfasser schlief3-
lich noch einmal auf das bereits zuvor erwihnte Testament der heiligen Rictrud zu
sprechen, in dem sie ihr Kloster mit Besitz bedachte. Doch anstelle eines Textes und
einer Auflistung der Schenkungen folgt nun die Beschreibung der Entstehungsum-
stinde dieses Testaments. So sei es in der Zeit Konig Chlodwigs II., des Bruders
Sigeberts III., unter der Zeugenschaft wichtiger Personen entstanden: Neben Bi-
schof Aubert, Vindicianus, dem Archidiakon von Arras Honoratus, Amandus, sei-
nen Gefahrten Jonatus und Chrodobaldus und Kanonikern ist die Rede von Gro-
len des koniglichen Hofs, dem Hausmeier Maldegarus und dem edlen Amalfridus,
die beide jeweils Kloster griindeten. Aubert und Amandus hitten zudem mit der
Zustimmung des Konigs, der Grofen, des Klerus und des Volkes das Anathem ge-
gen all jene ausgesprochen, die das Kloster von Marchiennes beraubten.!%%

Dieses Kapitel ist zugleich die Uberleitung zum zweiten Teil der Histoire-Poly-
ptyque. Der anonyme Verfasser verzichtet darauf, einen fiktiven Text eines Testa-
ments zu prasentieren und legt viel grofleren Wert auf die genannte Zeugenliste. Die
Aneinanderreihung der Namen grofler und bedeutender Personlichkeiten aus dem
geistlichen und weltlichen Bereich sollen dem vermeintlichen Testament grofleres
Gewicht und Autoritit verleihen. Der eigentliche Inhalt des Rictrudtestaments
folgt allerdings erst im zweiten Teil des Werks mit einer Auflistung simtlicher Be-
sitzungen der Abtei von Marchiennes. Die Histoire-Polyptyque im Gesamten ist
im Verstandnis der Zeitgenossen somit nichts anderes als das Vermichtnis der hei-
ligen Rictrud und somit ein Text von grofiter Symbolik. 1054

1052 Die Ubertragung der Reliquien nach Hamage fand noch unter Abt Amand statt. Vgl. dazu Miracula
Sanctae Eusebiae, c. 2, S. 460A: »Recondita sunt igitur praefatae sacratissimae Virginis Eusebiae sacra
ac veneranda ossa de veteri in novam ex auro & argento satis pulcro opere fabricatam & contextam
lecticiam, anno Incarnati Verbi millesimo centesimo trigesimo tertio, indictione undecima, sexto con-
currente, epacta duodecima, sexto decimo Kalendas Tunii.«

1053 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, § 15, S. 77-79.

1054 R. F. Berkhofer, Day of Reckoning stellt fest, dass nur wenige Kloster des 11. und 12. Jahrhunderts
wirkliche Verwaltungsschriften verfassten, und dass stattdessen der Besitz des Klosters meist als patri-
monium verstanden wurde, das dem Klosterpatron gehérte und auf jeden Fall bewahrt werden miisste
und nicht veriandert werden diirfte. Die Symbolik sei zudem dadurch unterstrichen worden, dass die
Handschriften im Klosterschatz aufbewahrt worden seien. Die Histoire-Polyptyque spiegelt eben dies
durch ihren Grundgedanken, das Testament der Heiligen darzustellen, wider, wenngleich sie auch
durchaus ganz pragmatische Funktionen zu erfiillen hatte; siehe dazu unten S. 262.
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3.3.2. Die Abtei von Marchiennes und der lokale Heiligenkult

Als Ort, an dem die Gebeine der heiligen Rictrud und weiterer Heiliger ruhten,
war Marchiennes das Zentrum eines nicht unbedeutenden Heiligenkultes. Galberts
Werke machen allerdings unmissverstandlich klar, dass die Krisen, die das Kloster in
der ersten Hilfte des 12. Jahrhunderts schwer getroffen hatten, den Kult weitgehend
zum Erliegen brachten, und er nun im Zuge der correctio des Klosters einer Wieder-
belebung bedurfte. So bemerkt Galbert in seinen Miracula Sanctae Rictrudis, dass
die caritas vieler zum Schlechten hin nachgelassen habe und die Heiligen immer
weniger verehrt und besucht wurden. Die, die aber nach Marchiennes gekommen
seien, nimlich Bauern und Kranke, erfuhren weiterhin die virtus Christi.'%5 Galbert
umschreibt hier also eine Krise, die das Kloster vor allem wirtschaftlich durch den
Riickgang von Schenkungen der Grofien zu spiiren bekommen hatte.

Vor allem aus Galberts Patrocinium erfihrt man, dass Abt Amand die treibende
Kraft bei der Wiederherstellung des Kultes war. Nach der wundersamen Heilung
eines Bruders ordnete er nimlich an, dass alles aufs Genaueste dokumentiert wer-
den solle, wovon letztlich die Werke Galberts selbst zeugen.'%%¢

Wihrend die Miracula Sanctae Rictrudis eine mehr oder weniger klassische
Sammlung von Mirakelberichten darstellt, ist das Patrocinium ein weit vielschich-
tigeres Werk.'%” Wenngleich darin ebenfalls einzelne Wunder thematisiert werden,
steht im Mittelpunkt des Textes doch vor allem die Wiederbelebung des verlassenen
Klosters, was selbst nicht nur als Wunder gedeutet wurde, sondern auch als sicht-
bares Zeichen dafiir, dass Marchiennes weiterhin ein heiliger Ort war, an dem die
Wirkmacht Gottes und der lokalen Heiligen offen zu Tage traten. Damit kam dem
Heiligenkult von Marchiennes zugleich eine wichtige identitétsstiftende Funktion
zu.

Auch wenn in Galberts Werken vor allem die heilige Rictrud als bedeutendste
Heilige des Klosters im Mittelpunkt steht, wird an einigen Stellen mehr als deutlich,
dass sich die Gemeinschaft unter Abt Amand nun auch weiterer Heiliger erinnerte.

1055 Galbert, Miracula, I, c. 4, S. 133A: »Sed sicut profecto seculo prompto ad malum refriguit caritas mul-
torum, ita ex maxima parte intepuit frequens devotio, seu visitatio Sanctorum. Accedentes igitur labo-
rantes, aegrotantes, vermibus scaturientes, vermesque secum, maligna prurigine saeviente, deferentes,
continuo experiebantur virtutem Domini nostri Jesu Christi & B. Rictrudis, nec non sanctissimi filii
ejus Levitae & Abbatis Mauronti.«

1056 Galbert, Patrocinium, c. 2, S. 144D: »Praecepit etiam rem gestam, ad memoriam sempiternam annotari,
commendari, frequentari; frequentatam, commendatam, annotatam, divinis operibus operam impendj;
& hanc vicissitudinem, quanta potest a mortalibus, collaudandis caelestibus recompensari.«

1057 S. Vanderputten, A Miracle of Jonatus, S. 58 weist darauf hin, dass das Patrocinium wohl als Auftakt
fiir ein grofles Werk tiber die heilige Rictrud gedacht war.



3. Veranderungen im Innern | 253

So fithrt Galbert am Ende seines Patrocinium eine Liste aller in der Klosterkirche
von Marchiennes begrabenen Heiligen auf und zeichnet ihre Beziehungen zueinan-
der nach: Neben Rictrud habe ihre Tochter Eusebia und Gertrud, die Mutter ihres
Gatten Adalbald, der hier als Mirtyrer bezeichnet wird, gelegen, zudem der heilige
Jonatus und dessen Gefahrte Chrodobaldus.'®*® Es handelt sich also zum einen um
die heilige Sippe Rictruds, die zudem eng mit Hamage verbunden war, und zum
anderen um die Gefihrten des heiligen Amandus. Mit dieser Schar von Heiligen
konnte kein Zweifel dariiber bestehen, dass an diesem Ort die virtus Gottes wirkte.

Rictrud sei, wie die Alten bezeugten, im Stande gewesen, Skrofeln zu heilen.!°>
Aber auch ihr Sohn Maurontus, dessen Reliquien nicht in Marchiennes, sondern in
Saint-Amée in Douai verehrt wurden, habe seine heilsamen Spuren in Marchiennes
hinterlassen.'°® Dort habe er nimlich mit eigenen Hinden einen Brunnen, den so-
genannten Maurontusbrunnen gegraben, damit man kiinftig mit dessen Wasser die
heiligen Gefifle reinigen konne. Dieses Wasser habe aber bis heute, wie Galbert
bemerkt, eine besonders heilsame Wirkung, insbesondere fiir jene Kranken, die mit

1058 Galbert, Patrocinium, c. 5, S. 154A-C: »Cui mira dispositione & libera dispensatione omnipotens
Dominus satis familiare contulit praesidium, suffraganeum scilicet Collegium collateralium Sancto-
rum, in eodem arcuato quadro, pulchra testudine satis apte murato, consito atque composito, nec non
in competenti atque secreto loco, secum quiescentium. Primo attende, inter matrem atque proaviam,
hinc atque hinc mediam, secundam autem filiam B. Rictrudis, sanctam, Sponsoque Christo condignam
Eusebiam: quae ab ipsis fere cunabulis, abjecto virili thalamo, longe a se facto concupiscentiae toro,
suam Deo devovit continentiam; nullius tamen ferme vel carnalis commotionis conscia, fratris de ini-
mici metuentis astutia, tenerrimo adhuc corpusculo correctioni adjudicata, verberum in se saevientium
admirandam suscepit patientiam. Tertio loco, e sinistro latere sacratae Filio Regis unico Eusebiae, ejus
quam praemisimus, proaviam est invenire, umbilicum sancta continentia praecinctam sanctissimam
Gertrudem, sanctae Deoque dilectae & illustris Gerbertae nobilem atque praeclaram genitricem; quae
videlicet Sancta Gerberta fuit mater insignis viri, & B. Rictrudis sacri mariti, nec non & Martyris Adal-
baldi. Cui scilicet Sanctae Gertrudi, sanctae viduitatis bravium apprehendenti, non minus devotam, non
minus gratam, pro carnalibus quibus sustentamur bonis, debemus venerationem; quae primitus ab ejus
donariis procedentia, B. Rictrudis cum marito & a marito accepit in dotem. Eadem vero domina nos-
tra, statim post mariti sui defunctione, quod saepe commendandum est, abrenuntians seculo, sua quae
fuerant, dimisit in hereditatem Congregationi Marceniensi, in Dei desundanti servitio. Quarto loco
in inferiori consessu [videre est] Sanctum Abbatem Jonatum, memoria & honore dignum, meritorum
qualitate praeclarum; cujus insignem conversationem crudeli verbere in tertia admonitione Malgerus
monachus expertus est, duabus admonitionibus praecedentibus ab eodem factis non adhibens fidem,
sed credere renuens, & quasi phantasmata reputans, quasi certam admonere vel exposcere, quam &
ipse Sanctus Jonatus admonebat vel exposcebat, sacram atque a Deo sibi concessam sacri corporis sui
fieri elevationem. Quinto loco [veneramur] beato Abbati Jonato vicinum & juxta positum Sanctum
Chrodobaldum, celebri memoria ¢que dignum, meritis gloriosum, sanctissimi Confessoris atque Pon-
tificis Amandi monachum & Praepositum.«

1059 Zur Skrofelheilung vgl. Galbert, Miracula, I, c. 4, S. 133A: »Quondam etiam, sicut antiquorum Patrum
veridica assertione relatum est, frequentabatur B. Rictrudis populoso accessu miserrima infestatione
vermium laborantium, quod genus morbi scroéllae vulgariter nuncupatur; quod genus utique incom-
modi, compaginem membrorum, cui adhaeret fere sicut cancer, misere populatur.« Die Skrofelheilung
war eine Fihigkeit, die man den franzésischen Konigen zusprach (vgl. P. du Verdier, Le toucher des
écrouelles). Rictrud wird somit auch auf diese Weise in die Nihe der koniglichen Familie gertickt.

1060 Zum Maurontuskult vgl. K. Ugé, Creating the Monastic Past, S. 142-161.
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Wiirmern tibersiht waren. Indem sie sich mit dem Wasser aus diesem Brunnen wu-
schen, seien sie ganzlich von ihrer Krankheit geheilt worden.!°' Mit dem Bericht
tiber den Maurontusbrunnen gibt Galbert zu erkennen, dass die Abtei auch darauf
bedacht war, den in Vergessenheit geratenen Maurontuskult wiederzubeleben, ob-
gleich die Gemeinschaft nicht tiber dessen Reliquien verfiigte.

Aber auch der heilige Jonatus sollte unter Abt Amand wieder zu neuen Ehren
kommen. Hiervon zeugt die aus der Feder Galberts stammende Translatio Sancti
Jonati, die im folgenden Abschnitt niher zu betrachten ist.

3.3.3. Die Etablierung des Jonatuskultes

Die Translatio Sancti Jonati entstand unter dem unmittelbaren Eindruck der Er-
mordung Karls des Guten und diirfte keine groflere Verbreitung gefunden haben:
Thr Text ist nur in einer Handschrift des 12. Jahrhunderts aus Marchiennes tiberlie-
fert.1? Galbert berichtet darin, dass in der Zeit nach der Ermordung Karls des Gu-
ten die Bewohner von Sailly-en-Ostrevent mit Ubergriffen der Grofien gerechnet
hatten. Da das Dorf einst zu Hamage und somit der heiligen Eusebia gehorte, habe
man bei Abt Amand um die Reliquien dieser Heiligen gebeten, um das Dorf unter
thren Schutz zu stellen.’® Da der Abt aber angesichts der drohenden Gefahr nicht
gewillt war, die wertvollen Reliquien Eusebias nach Sailly zu transferieren, schickte
er einen Teil der Reliquien des heiligen Jonatus.!°* Der anfingliche Unmut der Be-

1061 Galbert, Miracula, I, c. 4, S. 133A-B: »[...] de cujus aqua medelae efficacis, quae hodieque fertur Puteus
S. Mauronti, quem ipsemet dicitur effodisse, ut esset praesto sacrorum vasorum sanctificationi atque
emundationi; de ejus, inquam, salubri aqua potati, facies & membra per singula loti curabantur, nulla
ulterius vermium occupatione detenti.«

1062 BM, Douai, ms. 850, fol. 87v—99v. Zu den bisherigen Teileditionen vgl. S. Vanderputten, A miracle of
Jonatus, S. 69-72, der die erste vollstindige kritische Edition dieses Textes vorlegt (S. 73—-87).

1063  Galbert, Translatio, c. 2, S. 76 —77: »Saliacenses vero predictae villaec Marceniensi ecclesiae subiecti, hos-
pites valde perterriti, contra luporum ingluvium insatiabilem tam nocturnis quam diurnis insidiis ovili
Dominico inhiantem et auxilium ferri sibi rogaverant et diu obnixeque desideraverant, sed hoc potius
exposcentes fieri per magis sibi notam, sanctam videlicet Eusebiam virginem, vix confessorem Christi
egregium a patre monasterii religioso et nonae memoriae Amando (valde pertimescente de sevitia aut
furtiva subreptione hostium, ne forte traditi in reprobum sensum cum ceteris rapinis corriperent et
diriperent aut etiam conculcarent et inhoneste pertractarent sacrarum insignia reliquiarum), sanctum
Tonatum abbatem luculentissimum, nondum quantus erat in meritis ad unguem notum impetraverant
[...].«

1064 S. Vanderputten, A Miracle of Jonatus, c. 2, S. 77: »Ignorabant tamen quidam eorum minus cauti
sanctum Jonatum presentialiter adesse et ideo putabant et hilares proclamabant huiusmodi quippiam
operis fieri debere Deo sacratae, cuius magis usum habebant cuique non iniuste magis favebant, sanctae
videlicet Eusebiae, utpote commanentes sub eius ditione atque ab antiquis tradita in sacro fonte posses-
sione.«
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wohner tber diese Entscheidung habe sich aber schnell gelegt, da der Heilige seine
Wirkkraft unter Beweis stellte.

Bei einer Prozession seien die Kerzen auf zwei Leuchtern erloschen und schlief3-
lich auf wundersame Weise vom Himmel wieder entziindet worden.'*®® Nachdem
dieses Wunder unter den Dorfbewohnern diskutiert und in Marchiennes gemeldet
worden war, habe der Abt angeordnet, die Reliquien des heiligen Jonatus sofort in
das Kloster zuriickzufiihren, was schliefflich unter groflem Protest geschah.!%6¢

Angesichts der unsicheren Situation im Jahr 1127 mag es wenig verwundern,
dass Abt Amand es zunichst ablehnte, die fiir das Kloster und seine Anspriiche
auf Hamage so wichtigen Reliquien der heiligen Eusebia nach Sailly zu schicken,
und stattdessen versuchte, die Bewohner mit den Jonatusreliquien zufriedenzustel-
len.’®” Der Grund hierfiir lag zweifelsohne darin, dass es zu dieser Zeit in Mar-
chiennes keinen lebendigen Jonatuskult gab und dass dieser Heilige fiir das Kloster
und seine Politik eher von geringem Wert war.!°® Auch wenn Jonatus zur heiligen
Sippe von Marchiennes gehorte, hegten die Bewohner von Sailly grofle Zweifel an
seiner Wirkmacht.'® Dies sollte sich aber durch das besagte Mirakel andern. Letzte

1065 S. Vanderputten, A Miracle of Jonatus, c. 3, S. 78: »Volebant lucis delatores conari contra et cereos
ardentes deferre, aut proclive lumen defectui saltem differre, sed conatus illorum a minimo usque ad
maximum omnimodis frustrati sunt. [...] Sed cum abiens cursim, casu non invento pro quo ierat igne,
moras innecteret nec minus turba seu plebs rusticana nimirum inaptiens ignem quantotius iterate le-
gatione deferri proclamaret, derepente celeste lumen intra umbracula, quae diximus de ramis arboreae
conpaginis context, commorante in eisdem plebeia statione emicuit radiusque ignotae lucis permaximus
et ultra solitam lucem et assuetam, splendidus de supernis coruscans duos duorum inibi asstantium
cereorum lichnos peroccupavit totamque illam multitudinem bibulas aures exortationis verbis iam in-
ceptae predicatonis intentam clarissimo lumine perlustravit.«

1066 S. Vanderputten, A Miracle of Jonatus, c. 7, S. 86: »Quocirca supramemorati Saliacenses magis ac magis
instabant et a precibus sanctum invocantes Ionatum, ut ad se referretur, non cessabant.«

1067 Nachdem Jonatus seine Wirkkraft unter Beweis gestellt hatte, erlaubte Amand auch keine weiteren
Umfahrten mit seinen Reliquien. Vgl. dazu S. Vanderputten, A Miracle of Jonatus, c. 7, S. 84: »Namque
imminente messionis tempore, dignus Deo minister et digne succesor, tam re quam nomine Amandus,
monasterii pater, premeditans minorem diligentiam, necessaria occupatione segetum prepediente, circa
sanctum confessorem Domini Jonatum ruru affuturam, demandavit referri condignam sanctarum reli-
quiarum sarcinam ad emeritum et quasi nativum, secrete ac sine strepitu fere mundano, Marceniensis
cohabitationis domicilium.«

1068 Vgl. dazu S. Vanderputten, A Miracle of Jonatus, S. 57-60. Neben der Etablierung eines Jonatuskultes
in Marchiennes finden sich in Galbert, Miracula, I, c. 4, S. 133A auch Anzeichen fir die Etablierung
eines Maurontuskults. Galbert berichtet dort, dass es in Marchiennes einen sogenannten Maurontus-
brunnen gegeben habe, dessen Wasser Skrofeln heilte. Zu Beginn des 12. Jahrhunderts wird die Skro-
felheilung besonders mit dem franzdsischen Konigtum in Verbindung gebracht. Vgl. dazu Guibert von
Nogent, Quo ordine, S. 158163 berichtet erstamlas dariiber. Im Falle Galberts kénnte der Hinweis
auf die Skrofelnheilung in Marchiennes darauf abzielen, die konigliche Abkunft der Ortsheiligen zu
unterstreichen.

1069 S. Vanderputten, A Miracle of Jonatus, c. 2, S. 77: »Ignorabant tamen quidam eorum minus cauti
sanctum Jonatum presentialiter adesse et ideo putabant et hilares proclamabant huiusmodi quippiam
operis fieri debere Deo sacratae cuius magis usum habebant cuique non iniuste magis fovebant, sanctae
videlicet Eusebiae, utpote commanentes sub eius ditione atque ab antiquis tradita in sacro fonte pos-
sessione.«
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Zweifel an dem wundersamen Ereignis wurden ausgeriumt, nachdem die Angele-
genheit von vier Mannern des Dorfes intensiv erortert worden war. Sie seien zu dem
Schluss gekommen, dass darin ein Zeichen Gottes gesehen werden diirfe, durch das
der heilige Jonatus seine Dankbarkeit fiir die thm entgegengebrachte Verehrung
zeigte.'”° Galbert bemerkt, dass nun plotzlich der Name des heiligen Jonatus in
aller Munde gewesen sei und jeder gewusst habe, welche Wirkkraft dieser Heilige
besitze.!%!

Das in der Translatio dokumentierte Wunder diente also in erster Linie dazu,
den Kult eines neuen Heiligen zu etablieren. Auch wenn das als Wunder gedeutete
Ereignis eher als bescheiden gelten darf, ist seine Wirkung nicht zu unterschitzen.
Fiir die Bewohner Saillys war es ein Zeichen des Schutzes, der himmlischen Hilfe,
fir ihre Feinde eine ernst zu nehmende Warnung, weswegen sie fortan grofie Furcht
vor Jonatus hatten.!972

Das Wunder bewirkte letztlich, dass sich nun sowohl Abt Amand als auch die
Bewohner Saillys des Wertes dieses Heiligen bewusst wurden. Wahrend der eine
weitere Reliquienumfahrten unterband, duflerten die Dorfbewohner ihren Unmut
gegeniiber dieser Entscheidung und beteten instindig zu Jonatus. Aber nicht nur
die Bewohner von Sailly, sondern auch die Ménche von Marchiennes hitten fortan
darauf geachtet, diesen Heiligen zu verehren. Jonatus wiirde nimlich, wie Galbert
bemerkt, nur selten Angriffe auf jene erdulden, die er beschiitzt. Die Feinde der
Monche hingegen konnten nicht aufhdren tiber ihn zu sprechen und fiihlten sich
stets von ihm bedroht und dies auch ohne dass er anwesend war.!%?

Das Beispiel der Translatio Sancti Tonati zeigt letztlich besonders anschaulich,
welch stark identitdtsstiftende Wirkung der neu etablierte Jonatuskult hatte und

1070 S. Vanderputten, A Miracle of Jonatus, c. 4, S. 79-80: »Ut cognoscant autem qui assistant quoniam
Dominus de caelis prospexit super filios hominum per merita nimirum sanctorum suorum de claritate
quae ostensa est, ut videat si est intellegens ant requires Deum, sumat domnus praecox iterati sermo-
nis exordium et ostendat asstanti populo quoniam hodierna die mirificavit Dominus sanctum sunm,
hodierna luce patefecit populis quanti penderet sanctissimi confessoris sui Ionati insigne meritum.«

1071 S. Vanderputten, A Miracle of Jonatus, c. 4, S. 79: »[....] Hilduinus, villici tunc temporis iunioris Walteri
patruus [...].« ebd., ¢. 5, S. 82: »Dum vero populous acclamaret laudes Domini, classica, qualia in pagis
solent haberi, haud cessabant strepitum suum tinnulis modulis decenter exequi. Sic Dominus Jhesus
sanctum lonatum abbatem et confessorem suum in ore omnium qui aderant posuit cuiusque esset
meriti vir sanctus brevi conpendio mundi declaravit.«

1072 S. Vanderputten, A Miracle of Jonatus, c. 6, S. 82: »Exhinc sanctus Ionatus confessor et abbas praecipu-
us maiori terrori erat hostibus qui audierant de eo sive de Dei magnalibus.« ebd., c. 7, S. 84: »Cogno-
verunt tandem et re ipsa experti sunt iidem fratres Marcenienses, presentiam sanctorum locis humano
solatio destitutis, salubriter praeesse, non minimum prodesse, terrorem hostibus incutere, bonorum
profectui aliquid in dies augere.«

1073 S. Vanderputten, A Miracle of Jonatus, c. 8, S. 87: »Ex eo igitur tempore in frequentiori cultu necnon in
maiori veneratione fratres sanctum habuere Ionatum, cuius in presentia nullus vel rarus apud eos quos
defensabat patuit incursus hostium. Quod et ipsi hostes pleno ore fatebantur et future ut preterita quasi
presentia sancti confessoris in absentia minabantur.«
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zwar nicht nur fiir die Ménchsgemeinschaft, sondern auch fir die Bewohner des
Dorfes.!* Identifizierten sie sich anfangs mit der heiligen Eusebia, wurden sie nun
zu iberzeugten Dienern des heiligen Jonatus.

Unter Abt Amand lisst sich schlief}lich auch der Versuch einer Wiederbelebung
des Eusebiakultes fassen, der mit Sicherheit in direktem Zusammenhang mit der
Restitution von Hamage stand. Zeugnis dessen sind die in den 1130er Jahren ver-
fassten Miracula Sanctae Eusebiae.'”

1074 Vgl. dazu Ch. Zwanzig, Griindungsmythen.
1075 Siehe dazu oben S. 230.
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4. Veranderungen in den Besitz- und Herrschaftsstrukturen

4.1. Die Lage der Abtei und ihrer Besitzungen

Die Besitzverhaltnisse der Abtei von Marchiennes lassen sich vor allem anhand der
tiberlieferten Urkunden und anhand des Polyptychons fassen. Wihrend letzteres
allerdings eher den Besitzanspruch des Klosters widerspiegelt, lassen die Urkunden
cher auf den tatsichlichen Besitz des Klosters schlieflen.

Fir die Zeit vor 1100 zdhlt DELMAIRE lediglich sieben Urkunden, darunter eine
Urkunde Karls des Kahlen aus dem Jahr 877, in der die mensa conventualis be-
schrieben wird und eine Urkunde Graf Balduins V., in der dieser den gesamten in
der Grafschaft Flandern gelegenen Besitz des Klosters bestitigte.'”® Eine Bestiti-
gungsurkunde Papst Calixts II. gibt schlief}lich Auskunft tiber den Besitzstand des
Klosters im Jahr 1123.1977

Aus diesen Urkunden lsst sich ein recht genaues Bild der Besitzungen des Klos-
ters zeichnen. Nach PLATELLE verteilten sich diese auf drei Gegenden, nimlich den
unmittelbaren Umbkreis des Klosters, die Gegend der La Bassée, am Rande der Kas-
tellanei von Lille, und den Ostrevent.!’8 In erster Linie handelt es sich dabei um
den Besitz von ganzen Dorfern und die damit verbundenen Abgaben, aber auch um
an der Scarpe gelegene Gewisser, Stimpfe und Wilder.!”” Dazu kommen Kirchen
und zahlreiche Altire, die hauptsichlich der mensa abbatialis zugeschlagen wur-
den.’%® DELMAIRE stellt fest, dass das Kloster im Lauf des 12. Jahrhunderts keine
nennenswerten Schenkungen und Neuerwerbungen zu verzeichnen hatte.'®®! Die

1076 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 44; zur Urkunde Karls des Kahlen vgl. Recueil des actes de
Charles le Chauve, Bd. 2, D 435, S. 473—-475; zur Urkunde Balduins V. vgl. B. Delmaire, Histoire-
Polyptyque, D 1, S. 97-99.

1077 Zu dieser Urkunde und ihrer zweiten, gefilschten Version vgl. M. P. Piétresson de Saint-Aubin, Une
bulle fausse.

1078 H. Platelle, Crime et chatiment, S. 166 liefert zudem eine Karte (S. 167). Ebenso B. Delmaire, Lhistoire
polyptyque, S. 44 -45.

1079 Es handelt sich um folgende Orte: Marchiennes, Hamage, Alnes, Tilloy, Wandignies, Beuvry en Péve-
le, Ronchin en Mélantois, Gouy, Sailly, Abscon, Erre en Ostrevant, Haisnes, Lorgies, Ligny-le-Petit,
Mazingarbe, Boiry-Sainte-Rictrude en Artois, Teile der Dorfer von Auchy in der La Bassée, von Bou-
vignies und von Saudemont und schlieflich die entfernten Déorfer Battignies, Reninge und Vregny.
Vgl. dazu B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 45.

1080 Eine detaillierte Auflistung samtlicher Altire des Klosters liefert eine Urkunde Bischof Lamberts von
Arras vom 2. Mirz 1103: B. M. Tock, Les chartes des évéques d’Arras, D 9, S. 15-17. Es handelt sich
um die Altdre von Lorgies, Auchy, Mazingarbe, Haisnes, Boiry, Aniche, Abscon und Hamage; nach
1103 zudem Gouy und Sailly. B. Delmaire, L'histoire-polyptyque, S. 45.

1081 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 45.
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wenigen Urkunden aus dieser Zeit machen deutlich, dass die Abtei vielmehr damit
beschiftigt war, thren Besitz zu verteidigen und gegebenenfalls zuriickzugewinnen.
Zudem scheint die benachbarte und weit jiingere Abtei von Anchin zu einer regel-
rechten Konkurrentin des altehrwiirdigen Klosters der heiligen Rictrud geworden
zu sein.!%8?

Als Amand von Castello 1116 die Fithrung der Gemeinschaft von Marchiennes
tibernahm, befand sich das Kloster in einer desolaten wirtschaftlichen Lage. Die er-
zihlenden Quellen aus Marchiennes sind sich dabei einig, dass die Hauptschuld da-
ran bei Abt Fulchard lag, da er Klostergut an seine Verwandten ausgegeben habe.!°%
Dass es sich dabei wohl um Besitz der mensa conventualis gehandelt hatte, wurde
bereits gezeigt.!%%* Welche Besitzungen Fulchard allerdings an seine Verwandten
ausgegeben haben soll, ist nicht ersichtlich. Lediglich aus den spiter entstandenen
Miracula Sanctae Eusebiae und den Miracula Sanctae Rictrudis des Andreas von
Marchiennes erfihrt der Leser, dass das ehemalige Priorat von Hamage, dessen Be-
sitz zur mensa conventualis gehort hatte, nun an einen leprakranken Verwandten
Fulchards iibertragen worden war.!9%

Die desolate wirtschaftliche Situation des Klosters war aber nicht allein auf die
schlechte und untreue Verwaltung Abt Fulchards zurtickzufithren. Die Abtei von
Marchiennes und ihr Besitz hatten namlich, wie Galberts Mirakelberichte zeigen,
bereits zuvor immer wieder unter den Ubergriffen und Interessen der benachbarten
weltlichen Herren zu leiden.

Die besondere Lage der Abtei am Rande der Grafschaft Flandern trug hierzu
mafigeblich bei. Ein Grof3teil des Klosterbesitzes lag in Gegenden, die als politisch
instabil zu gelten haben. Als eine solche Gegend kann der Ostrevent gelten: Bis in
die Zeit Graf Roberts I. des Friesen stand diese Gegend unter flandrischem Einfluss,
kam dann aber um 1070 unter die Kontrolle des Kastellans von Bouchain und so-
mit unter den Einfluss des Grafen von Hennegau. Der Klosterbesitz im Ostrevent
blieb weiterhin unter der Kontrolle des Grafen von Flandern und bildete damit

1082 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 46.

1083 Annales Marcianenses, S. 615.

1084 Galbert, Miracula, I, §2, S. 127F: »Pastor praetendebat causam adversus oves, non servari ab eis Re-
ligionem; oves adversus pastorem sibi non sufficienter impendi corpoream necessitatem.« Ein ver-
gleichbarer Konflikt, der aus einer solchen Situation erwachsen kann, findet sich in Saint-Bertin. Dort
hatte Abt Johannes I. ein Geldlehen aus der mensa conventualis an einen Ritter tibertragen, ohne die
Gemeinschaft der Briider um Zustimmung zu bitten; vgl. dazu B. Guérard, Cartulaire, S. 244.

1085 Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, S. 101-102 und in Miracula Sanctae Eusebiae, S. 459. Nach
B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 45 gehorten Hamage und einige andere Dorfer 877 noch zur
mensa abbatialis, da sie nicht bei der Auflistung der Giiter der mensa conventualis auftauchen, aber
nachweislich bereits im Besitz des Klosters sein mussten.
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regelrechte Enklaven. Diese besondere Situation weckte die Begehrlichkeiten der
umliegenden Herren, die nicht selten selbst im Dienst des Klosters standen.!%¢

Die Wahl des aus der michtigen Familie der Landas stammenden Abtes Ful-
chard konnte, wie DELMAIRE vermutet, auf die Hoffnung der Briidder zurtickzufiih-
ren sein, dadurch einen besonderen Schutz zu genieflen.'*” Die ohnehin schwierige
wirtschaftliche und politische Situation der Abtei wurde mit Abt Fulchards Politik
allerdings nicht gemildert, sondern weiter verschirft. Dem neuen Abt, Amand von
Castello, oblag es somit zunichst im Zuge der correctio, die wirtschaftliche Grund-
lage fur die Existenz seiner Gemeinschaft zu sichern.

4.2. Das Polyptychon von Marchiennes

Eine der ersten Handlungen Abt Amands war, wie bereits gezeigt wurde, der Auf-
trag zur Abfassung der Histoire-Polyptyque.!®® Der zweite Teil dieses Werks, das
Polyptychon, liefert eine detaillierte Auflistung des Klosterbesitzes und beschrinkt
sich dabei auf die allerndtigsten Informationen. DELMAIRE beschreibt dies folgen-
dermaflen: »aucun nom, aucun détail de parcelles ou de champs avec leurs cens et
autres redevances, mais la répartition des domaines entre < réserves > et tenures, le
rappel insistant des corvées et rachats de corvées, des droits de justice encore davan-
tage revendiqués avec force contre les propres officiers laics de ’abbaye.«!%%?

Die einzelnen Eintrige des Polyptychons sind somit in ihrer Darstellung sehr
allgemein gehalten und verzichten voll und ganz auf Spezifizierungen. Dieser Be-
fund ist sicherlich auch der Tatsache geschuldet, dass die Histoire-Polyptyque, wie
bereits gezeigt wurde, mehr eine Dokumentation des Erbes der heiligen Rictrud
darstellte und somit eine tUberzeitliche Dimension besaf}, als eine Verwaltungs-
schrift.!®° Dennoch ist das Polyptychon von Marchiennes fiir den Raum Nord-
frankreichs und Flanderns das ilteste bekannte Beispiel fiir diese Art von Besitz-
verzeichnissen.!?! In den aus Marchiennes stammenden Handschriften Douai, BM,

1086 H. Platelle, Crime et chatiment, S. 166-168. Vgl. in dhnlicher Weise dazu auch die Studien zu Saint-
Amand: Ders., Le temporel de ’abbaye de Saint-Amand.

1087 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 26, 121-122.

1088 Siehe dazu oben S. 247.

1089 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 32.

1090 R. F. Berkhofer, Day of Reckoning.

1091 Erst 50 Jahre spiter findet sich Vergleichbares im Chartular Guimans von Saint-Vaast (E. van Drival,
Cartulaire de I’abbaye de Saint-Vaast; G. Besnier, Le cartulaire de Guiman d’Arras, S. 91-96, 453 —478),
um 1175 das Polyptychon des Kathedralkapitels von Tournai (J. Dumoulin, J. Pycke, Les moulins,
S. 305-313), Ende des 12. Jh.s das Besitzverzeichnis von Saint-Amé in Douai (B. Delmaire, La par-
tition de prébendes, S. 32-33), 1194 das Besitzverzeichnis von Saint-Waudru in Mons (M. Bruwier,
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ms. 853 und ms. 134 lassen sich auflerdem personalisierte Listen der Zinspflichtigen
des Klosters finden, die allerdings wohl ein halbes Jahrhundert nach der Histoire-
Polyptyque entstanden sein diirften.'®?

Das Polyptychon beginnt seine Auflistung mit dem Besitz in und um Mar-
chiennes. Die nachfolgenden Eintrige lassen ein simples Ordnungsmuster erken-
nen, das durch die riumliche Distanz der Dorfer und Weiler vorgegeben ist. So
werden erst die Dorfer in der unmittelbaren Nihe des Klosters aufgefiihrt, dann
die im Ostrevent gelegenen Orte und schliefSlich jene der La Bassée. Die Eintrage
der letztgenannten Gruppe wurden in der Handschrift Douai, BM, ms. 850, wie
DELMAIRE zeigen konnte, von einer zeitgendssischen Hand nachgetragen.'®?

Besonders interessant ist der Befund, dass das Polyptychon auch einige Besit-
zungen der heiligen Rictrud auffithrt, die bereits seit lingerer Zeit nicht mehr im
Besitz des Klosters waren. So bemerkt der Verfasser beispielsweise, dass der in der
Nihe des Klosters gelegene Besitz von Warlaing von einer unklugen Abtissin an ei-
nen Ritter aus ihrer Verwandtschaft ausgegeben worden war und inzwischen nicht
mehr bewohnt war. Falls dieser Ort aber wieder besiedelt werden sollte, gehorten
die Bewohner wie zuvor zu Hamage.'®* Da Warlaing im 12. Jahrhundert zum Be-
sitz der Familie der Landas gehorte, liegt die Vermutung nahe, dass die genannte
Abtissin ebenfalls eine Landas war.!® Mit diesem Eintrag erhob das Kloster deut-
lichen Anspruch auf diesen verlorengegangenen Besitz und regelte zugleich eine
etwaige Neubesiedlung des Ortes.

Das Beispiel Warlaing erinnert sehr stark an den Verlust Hamages, von dem in-
teressanterweise im Polyptychon nicht die Rede ist. Stattdessen listet es wie selbst-
verstandlich die Besitzungen Hamages auf und bemerkt abschlieffend, dass all dies

M. Gysseling, Les revenus, les biens et les droits de Saint-Waudru de Mons, S. 239-330). Weitere Bei-
spiele finden sich in B. Delmaire, L'histoire-polyptyque, S. 33.

1092 Douai, ms. 853, fol. 154v (um 1160?), ms. 134, fol. 11r und 112v (12. Jh.). Eine Transkription beider
Listen findet sich in B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 112-116.

1093 B. Delmaire, L'histoire-polyptyque, S. 94-95. Die Eintrage sind weit kiirzer als die vorangegangenen.
Dennoch ist nicht davon auszugehen, dass sie erst bei der Abschrift des Polyptychons hinzugefiigt
wurden. Grund zu dieser Annahme gibt der Beginn von Kapitel 40 (S. 93) wo es heifdt: »Sed priusquam
ad alia transeamus [...].« Diese Formulierung impliziert, dass weitere Eintrige folgten. Ob alle (Kap.
41-53) in der urspriinglichen Version des Polyptychons enthalten waren, lisst sich freilich nicht nach-
weisen.

1094 B. Delmaire, L’histoire-polyptyque, §23, S. 84: »Erat etiam Warlennium supradictum quoddam vi-
cinium prediolum ad sanctos pertinens juxta quod, ut fama est, minores prudenti¢ minusque provida
quedam abbatissa cuidam militia de genere suo, quod non oportuerat, inconsulte donavit et exinde sibi
ecclesieque dampnum non modicum insipienter ingessit.«

1095 Es handelt sich wohl um die Abtissin Judith, wie eine Randbemerkung aus spiterer Hand in der Hand-
schrift erkennen ldsst. Vgl. dazu B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 84, Anm. 47.
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fir immer der Obhut des dortigen prepositus unterstehe.'®® Damit wird ein ver-
meintlich faktischer Zustand beschrieben, der keinen Zweifel an den Anspriichen
der Monche bestehen lassen sollte.

Dass dieses Werk nicht nur symbolischen Wert besaf, sondern auch eine ganz
pragmatische Aufgabe zu erfillen hatte, zeigen mehrere Bestitigungsurkunden ab
1120, denen, wie DELMAIRE nachweisen konnte, das Polyptychon als Vorlage ge-
dient hatte. Besonders deutlich wird dies in der Bulle Papst Calixts II. von 1123,
die den gesamten Besitz des Klosters bestatigte und sich dabei deutlich am Text des
Polyptychons orientierte.!®” Auch eine Urkunde des Bischofs von Arras zitiert eine
Passage des Polyptychons, nachdem sie erwahnt hatte, dass Abt Amand hierfiir die
antique descriptiones nostri monasterii herangezogen habe.!%%

4.3. Das Kloster und seine Nachbarn

»Denn es gibt jene, die nicht mit dem zufrieden sind, was ithnen zu recht gehort und
verfithrt durch das Ubel der Habgier versuchen den Besitz eines anderen wegzu-
nehmen. Obwohl sie selbst grofle Besitzungen haben, die in mehreren Gegenden
zerstreut liegen, und tiber grofle Reichtimer verfiigen, iben sie in einem fort so-
lange Gewalt auf andere aus, bis sie vollig entduflert sind. Ohne Grund versuchen
sie sich gegen ihre Nachbarn zu erheben. Sie streiten mit diesen um die Grenzen
von ihren Wildern, Feldern und Siimpfen, um den Lauf von Fliissen und um de-
ren Ufer und ziehen sie vor Gericht, wo Prozesse bis zum Urteil des glithenden
Eisens geftihrt werden. Nicht selten kommen Unstimmigkeiten und grofler Streit
auf, wenn es um die Grenzen von Feldern geht, um den Zehnt der Kirchen, die
Abgabebedingungen, die Verpachtung von Besitz, gewohnliche Gerichtsfille, die
einem als beneficium tibertragen wurden etc. Um all dies so zu befrieden und zu
regeln, wie es sein soll, sind Wahrheit, Gerechtigkeit und die gesicherte Erinnerung
an vergangene Ereignisse und an all das, was geschehen sein kann, von gréfitem
Wert. All jene, die es zu Recht notig haben, ihre Besitzungen zu verteidigen und zu
schiitzen, sollten daher mit Sorgfalt die alten Annalen und die Taten der Vorginger

1096 B. Delmaire, L’histoire-polyptyque, § 21, S. 83: »Nunc jam vero ad supradictum Amagiensem locum,
quid jure pertineat, convertamus explicandum. [...] Hec autem omnia sub tutela Amagiensis prepositi
permaneant semper.«

1097 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 27 erkennt Ubereinstimmungen mit § 16, 17, 31-37.

1098 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 28: es handelt sich dabei um § 17 des Polyptychons; zur Ur-
kunde vgl. ebd., S. 105: »[...] Ad hec domnus Amandus abbas Marceniensis respondebat dicens: »certe
juxta vocem populi testimonium perhibentis et sicut habetur in antiquis descriptionibus nostri mo-
nasterii [...].«
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studieren, um eine feste Mauer gegen all jene zu errichten, die durch Gericht oder
Gewalt an den Besitz anderer kommen wollen.«!%?

Mit diesen Worten beschreibt die Histoire-Polyptyque die Situation, die Abt
Amand zu Beginn seiner Amtszeit vorfand. Vor allem die Wunderberichte Gal-
berts zeigen, dass die Usurpierung von Klostergut nicht nur von den benachbarten
Groflen ausging, sondern auch von kleineren Amtstrigern, wie zum Beispiel den
Maiern des Klosters und nicht zuletzt von den umliegenden Klostern wie beispiels-
weise Anchin oder Saint-Amand."®

Eine Gruppe, von der eine besondere Bedrohung ausging und auf die die His-
toire-Polyptyque eigens eingeht, sind die Vogte der Abtei. So bemerkt der Verfasser
in Kapitel 20:

»Derjenige, der heute ohne es zu verdienen den ehrwiirdigen Namen Vogt trigt,
nannte sich einst zu seinem Lob Verteidiger der Kirche, weil er voller Einsatz und
Wachsambkeit all das durch seine Weisheit, seine Vernunft und wenn nétig auch
durch Waffen verteidigte und schiitzte, was ihm gehorte: Er war nicht habgierig und
beutete die Schwachen nicht aus. Jene, die unter seinem Schutz standen, besafien
alles, was sie konnten, ohne Angst haben zu miissen, es zu verlieren. Uber jene von
heute habe ich aber gesagt: »Sie haben nicht das Recht Vogt genannt zu werdenx,
denn es ist unwiirdig diesen Titel zu benutzen, soweit man nicht gerufen wurde, um
den Schwichsten, die Unrecht erleiden, zu Hilfe zu eilen: Das macht namlich einen
Vogt aus. Heutigen Tages ist die Ausfihrung dieses Amtes aber leider ins Gegen-
teil verkehrt: Keinem von denen, die sich beklagen, dass sie ihres kleinen Besitzes

1099 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, §2, S. 66: »Sunt namque nonnulli quibus non satis est quod sibi
jure competit, sed cupiditatis vitio illecti aliena diripere contendunt et, quamvis fundos largissimos
habeant et in plurimis provintiis diffusos ac dilatatos, tabernacula quoque eorum abundent opibus,
tamen non cessant nisi aliis vim fecerint, non quiescunt nisi supplantaverint. In vicinos autem suos
plerumque sine causa insurgere conantur, de eorum silvestribus, de campestribus, de palustribus ter-
minis, de fluminum cursibus, de aquarum littoribus et eotenus pertrahunt earum rerum litigium donec
aliquando perveniatur sub judicaria potestate usque ad candentis ferri judicium. Oritur etiam frequen-
ter contentio et grandis rixa de agrorum limitibus, de decimis ¢cclesiarum, de censuali conditione ab
altero, de possessione loci sub manu firma ad prefixum terminum constituta, de causis communibus in
beneficio aliquibus traditis vel ceteris hujusmodi. Ad hec omnia sedanda ac rite componenda, veritas,
justitia et eorum que fuerunt vel qu¢ contigit forte evenisse recordatio certissima plurimum valent.
Oportet itaque ut universi quibus sua defendere et tueri justissimum constat annales veteres gestaque
antiquorum diligenter et memoriter recolant quatinus contra causidicos et violentos, alienorum appe-
titiores, validium defensionis murum opponere queant.«

1100 Zu den Strafwundern der heiligen Rictrud vgl. Galbert, Miracula, II; eine detaillierte Analyse einiger
Fille findet sich bei H. Platelle, Crime et chatiment. Zum Konflikt mit anderen Klostern sei auf den
Fall von Saint-Amand verwiesen: Marchiennes habe nahe des Dorfes Brillon einige Felder, Wiesen und
Wilder besessen, auf die auch die Abtei von Saint-Amand Anspruch erhob. Diese sei bei dem daraus
erwachsenen Konflikt sogar bis zum Gottesurteil durch das glithende Eisen gegangen, was schliefllich
ergeben habe, dass beide Kldster den Besitz gemeinsam zu nutzen hatten. B. Delmaire, Lhistoire-
polyptyque, § 24, S. 84.
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beraubt worden seien und die um Hilfe rufen, gewihrt er Trost. Der sogenannte
Vogt verschlief§t seine Ohren vor jenen, die ihn rufen. Er, der zu ithnen eilen miiss-
te, um sie mit duflerster Strenge zu richen, entreiflt den Armen nicht der Macht
der Starken, den Schwachen und Armseligen nicht aus den Fingen derer, die ihn
berauben. Und nachdem er seiner Aufgabe nicht nachgegangen ist, den Armen zu
helfen, haben seine Diener, diese Wolfe des Abends, diese unerwarteten Rauber, die
Frechheit von ihren Untergebenen eine Geldabgabe fiir thren Herrn zu verlangen,
um sich mit Wein zu betrinken.«!1°!

Gegen wen genau der Verfasser dieser Zeilen seine schwere Kritik richtet, bleibt
ungeklirt, da es fiir diese Zeit keine verlissliche Liste der Klostervogte gibt. Nach
DEeLMAIRE wurde dieses Amt unter mehreren Untervogten aufgeteilt, was auch er-
kliren wiirde, weshalb die Histoire-Polyptyque von den Végten sowohl im Singu-
lar als auch im Plural spricht.""®? Dass der Verfasser dabei keine Namen nennt, liegt
wohl vor allem in der zeitlichen Nihe und der Brisanz des Inhalts begriindet.

Vor dem Hintergrund der schweren Krise unter Abt Fulchard ist es aber dufierst
wahrscheinlich, dass die Histoire-Polyptyque hier auf Mitglieder der Familie der
Landas anspielt. VANDERPUTTEN konnte zeigen, dass eben diese sozial aufstrebende
Familie den Besitz der Abtei fiir den Ausbau der eigenen Herrschaft verwendet hat-
te. Die correctio des Klosters, die mafigeblich vom Grafen von Flandern unterstiitzt
worden war, habe daher unter anderem auch dazu gedient, das Verhaltnis zwischen
Graf, Untervogten und dem Kloster neu zu definieren. Dabei sei es allerdings nicht
darum gegangen, die Landas zu schwichen, sondern gegenseitige Anerkennung zu
erreichen und einen fiir alle Seiten akzeptablen Kompromiss zu finden. Ausdruck
dessen war im Falle Fulchards die Abfindung mit zwei Dorfern aus der mensa
conventualis.'%

1101 B. Delmaire, L'histoire-polyptyque, § 20, S. 82—83: »Qui nunc advocatus immerito nuncupatur hono-
rifico nomine olim defensor ¢cclesi¢ laudabiliter vocabatur, quoniam sapientia, ratione, armis etiam, si
ita res exegisset, omnia qug erant ¢cclesie viriliter defendebat et vigilanter protegebat. Rapax non erat
nec inferiorum expoliator, sed qui ad sui tutelam pertinere videbantur quecumque habere poterant sine
auferendi timore secure possidebant. De his vero qui modo sunt ideo dictum est: advocatus immerito
nuncupatur, quia nec nominis proprietas admittit ut hujus appellatione vocabuli fungatur donec ad
adjuvandum et succurrendum ab his qui inferius injuriam patiuntur fuerit invitatus: hoc est advocatus.
Administrationis istius utilis profectus his temporibus, heu! in contrarium versus est. Nam afflictis
et merentibus facultatula sua expoliatis, inclamantibus auxilium, nullum omnino confertur solatium.
Voces invocantium is qui advocatus dicitur dissimulat audire, quem horum districtissimum vindicem
celerrime oportuerat esse. Non eripit inopem de manu fortiorum ejus, egenum et panperum a diri-
pientibus eum. Post tantam autem sui desidiam in subveniendis pauperibus, irruunt subito nimia impu-
dentia officiales ejus, lupi vespertini, repentini raptores in desolatos subditos, denariorum collectionem
exigunt in servitio domini sui ad bibendum vinum et ad miscendam ebrietatem.«

1102 Als Untervogte sind aus den Mirakelberichten Galberts vor allem vier Namen bekannt: Albricus, Ful-
bertus, Dodo und Phamredus. Aus welcher Familie sie jeweils stammten, lisst sich leider nicht ermit-
teln; siche dazu oben S. 319-324.

1103  S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty.
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4.4. Die Restitutionspolitik Amands im Spiegel der Urkunden

Aus der Zeit Abt Amands sind zahlreiche Urkunden tiberliefert, die dokumentie-
ren, wie er versucht hatte, die entfremdeten Besitzungen zurlickzugewinnen und
die Besitzverhiltnisse neu zu definieren. Besonders auffallend ist dabei, dass in
Marchiennes die Uberlieferung von Urkunden erst wieder ab den 1120er Jahren
einsetzt. Nach DELMAIRE ist dies ein weiteres Indiz dafiir, dass die Abfassung der
Histoire-Polyptyque zu Beginn der 1120er Jahre ithren Abschluss gefunden hatte.
Abt Amand habe demnach mit seiner Restitutionspolitik erst begonnen, als ihm das
dazu notwendige Hilfsmittel zur Verfigung stand."%*

Aus dem Abbatiat Amands sind 14 Urkunden bekannt.!% Stellt man sie den
sieben Urkunden gegeniiber, die DELMAIRE zwischen 877 und 1116 zahlt, wird nicht
nur der zunehmende Grad der Verschriftlichung deutlich, sondern auch der beson-
dere Eifer dieses Abtes.!1%

Die ersten bekannten Urkunden Abt Amands zielen zunichst auf die Besti-
tigung des Klosterbesitzes ab. Gleich zwei Urkunden von 1122 befassen sich mit
dem Besitz des verlorengegangenen Priorats von Hamage. Demnach war Abt
Amand, unterstiitzt von Abt Alvisus von Anchin, an Bischof Robert von Arras
herangetreten und bat darum, den Besitz der Kirche von Hamage und der Altire
von Sailly-en-Ostrevent und Gouy-sous-Bellone zu bestitigen.!'” In einer zweiten,

1104 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 27: »Il y a une belle coincidence de dates entre ces conflits et la
série de chartes que I’abbé sollicite alors un peu partout; elles commencent en 1120 et se succedent 2
un rythme rapide: 9 entre 1120 et 1125: C’est pourquoi je serais assez d’avis que ’abbé a attendu que
Ihistoire-polyptyque soit terminée pour commencer sa tournée de protecteurs, d’Arras 3 Rome.«

1105 Die Urkunden der Abtei sind in einem Chartular vom Ende des 12. Jahrhundert iiberliefert. Vgl. dazu
ADN, 10H. Die Editionslage der Urkunden ist zum Teil dufierst schlecht. Die Ausfihrungen erheben
daher nicht den Anspruch auf Vollstindigkeit. Vielmehr soll das Vorgehen des Abtes exemplarisch
gezeigt werden. 15 Urkunden sind neu ediert in B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 97-120, wo-
von allerdings nur sieben in den Abbatiat Amands fallen. Drei Urkunden sind aus der Zeit Graf Karls
des Guten bekannt (vgl. dazu E Vercauteren, Actes des comtes de Flandre, D 111, S. 255-257, D 118,
S.270-271, D 119, S. 272-275) und eine Urkunde Graf Dietrichs von Elsass (vgl. Th. de Hemptinne,
A. Verhulst [Hgg.], De oorkonden, Bd. 1, D 28, S. 57-59). Eine Urkunde Papst Calixts II. Vgl. dazu P.
Piétresson de Saint-Aubin, Une bulle fausse, zudem Bullaire du pape Calixte II, S. 97-100.

1106 Vgl. dazu, B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 44.

1107 ADN 10 H 5/34; ADN 10 H 323, S. 46—47; British Library London, ms. 16611, fol. 46; B. Delmaire,
Lhistoire-polyptyque, D 2, S. 99-100: »Ego Rotbertus, Dei miseratione Atrebatensis episcopus, sepe
et multum imploratus satisfacere volui dulcissimis precibus domni Amandi, abbatis de titulo beato-
rum aposotolorum Petri et Pauli Marceniensis cenobii et domni Aluisi abbatis ¢cclesi¢ Aquicinensis
ut ecclesiam Hamagiensem ab omni redditu liberam et altaria de Salli et de Goi predicte Marceniensi
ecclesie liberaliter possidendam firmaremus.« Dies wird aber nur unter einigen Bedingungen gewihrt.
ebd.: »[...]ea tamen conditione ut, defunctis presbiteris locorum illorum, id est Salli et de Goi, alii ido-
nei ab abbate ad episcopum deducantur eisque cura animarum ab episcopo gratis impendantur, salvo
in omnibus jure Atrebatensis episcopi et redditibus ejus ministrorumque ejus.[...] Cujus rei gratia
pignus hoc caritatis nobis volumus recompensari quatinus, audito obitu nostro, exequias et tricenarium
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wohl wenig spiter ausgestellten Urkunde bestitigt derselbe Bischof auch den Besitz
weiterer in der Diozese verteilter Altire.!19 Auffallend an diesen Urkunden ist, dass
sie lediglich den Besitz der Altire bestitigen und kein Wort tiber den Besitz der ent-
sprechenden Dorfer verlieren. Wahrend letztere die Grundlage der mensa conven-
tualis bildeten, stellten die Altdre in den entsprechenden Dérfern die Grundlage der
mensa abbatialis dar.'%” Da die Altire von Lorgies, Auchy, Haines, Boiry-Sainte-
Rictrude, Abscon und Aniche bereits in einer Urkunde Bischof Lamberts von Arras
von 1103 bestitigt wurden und jene von Gouy und Sailly erst in den Urkunden von
1122 erwahnt werden, miissen sie zwischenzeitlich an den Abt gegangen sein.!'!°

Auch wenn die beiden ersten bekannten Urkunden Amands von Castello also
offensichtlich darauf abzielen, den Besitz des Abtes zu sichern, hatte er zweifels-
ohne auch den gesamten Besitz des Klosters im Auge. Davon zeugt vor allem die
Urkunde Papst Calixts II. von 1123. Diese Urkunde ist in zwei Versionen erhal-
ten. Pierre PIETRESSON DE SAINT-AUBIN konnte jedoch zeigen, dass eine der beiden
Urkunden eine duflerst geschickte Falschung aus der Zeit zwischen 1167 und 1172
ist."""" In der authentischen Urkunde vom 1. November 1123 lieff Abt Amand den
gesamten Besitz und simtliche Rechte des Klosters vom Papst bestitigen und ver-
lieh damit den Anspriichen der Abtei mehr Nachdruck. Nichtsdestotrotz zeigen die
tibrigen Urkunden des Klosters, dass die Gemeinschaft und ihr Abt einige groflere
Konflikte mit weltlichen und geistlichen Herren zu bewiltigen hatten.

Ein erster Fall betrifft Lambert von Reningelst.!"? In einem Schreiben des Ka-
pitels von Thérouanne an Graf Karl den Guten erfihrt man, dass sich Abt Amand
bei threm Bischof tiber Lambert von Reningelst beklagt habe, da sich dieser gegen
die familia des Klosters gewandst, sie beraubt und ungerecht behandelt und damit
dem Kloster einen Schaden von 10 Pfund verursacht habe. Lambert habe zwar an-
erkannt, dass die familia der heiligen Rictrud gehore, aber sogleich eingerdumt, dass
er sie weder vom Abt noch dem Kloster erhalten habe, sondern von Daniel von

nostrum necnon et anniversarium tam pesentes fratres quam et succedentes perpetualiter celebrare
procurent.«

1108 ADN 10 H 5/35; B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, D 3, S. 100-101: »[...] cetera quoque ¢jusdem
ecclesie altaria quorum hec sunt nomina: in comitatu scilicet Flandrensi, pago Letigo: Lorgias, Alcis,
Hainas, in pago Attrebatensi: Bairis; in comitatu Hainoensi, pago Ostrevanno: Ascon, Hanic cum tota
decima territorii ejusdam ville, in eodem pago altaria de Sali et Goi que per manus nostras Hugo dictus
abbas prefate ¢cclesi¢ in elemosinam contulit.«

1109 Vgl. B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 45.

1110 Zur Urkunde von 1103 vgl. B. M. Tock, Les chartes des évéques d’Arras, D 9, S. 15-17, zu jener von
1122 Ebd, D 33, S. 48—49.

1111 P. Piétresson de Saint-Aubin, Une bulle fausse unterscheidet eine Version A (vom 5. Februar 1123) und
eine Version B (vom 1. November 1123). Die scheinbar iltere der beiden Urkunden (A) kann er anhand
inhaltlicher Kriterien als Filschung enttarnen.

1112 Zu Lambert von Reningelst siche oben S. 161-165.
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Termond, der sie wiederum vom Grafen tibertragen bekommen hatte. Aus diesem
Grund wollte Lambert vor Gericht ziehen, sei dort aber nicht erschienen und habe
auch kein Entschuldigungsschreiben vorweggeschickt. Auch eine zweite Frist habe
er missachtet, weshalb er weiterhin solange exkommuniziert blieb, bis er die familia
zurlickgegeben und den Schaden ersetzt habe.!'?

Dieses Beispiel ist einer jener typischen Fille, in denen die Ubertragung von
Rechten an zweite und dritte letztlich zur Entfremdung von Klostergut fithrte. Da
zwischen dem eigentlichen Besitzer, dem Kloster, und dem tatsichlichen Dienst-
mann der Monche keine direkte Verbindung mehr bestand, kam es zu den beschrie-
benen Missstinden. Gerade von den sozial aufstrebenden niederen Adligen oder
Ministerialen der grofleren Herren ging besondere Gefahr aus, da sie ihr Amt mit-
unter zum Ausbau der eigenen Herrschaft nutzten.!"™* Dass es sich dabei aber nicht
um ein Versehen handelte, das auf die Ignoranz der eigentlichen Besitzverhiltnisse
zuriickzufithren war, wird im Verhalten Lamberts deutlich. Sein Argument, er habe
nicht dem Kloster Rechenschaft zu leisten, sondern Daniel von Termond und dem
Grafen, weswegen er vor Gericht ziehen werde, war, wie der weitere Verlauf zeigt,
ein vergeblicher Einschiichterungsversuch — kam seine Abwesenheit vor Gericht
doch letztlich einem Schuldeingestindnis gleich.

Eine Urkunde Bischof Johannes’ von Thérouanne berichtet tiber den Ausgang
dieses Konflikts. Demnach lenkte Lambert ein und gestand ein, die familia und
die Vogtei des Klosters ungerechterweise usurpiert zu haben, worauthin seine Ex-
kommunikation aufgehoben worden sei.!'’ Im Fall Lamberts von Reningelst mag
aber nicht nur die Exkommunikation zum Einlenken bewogen haben, sondern mit

1113 B. Delmaire, L'histoire-polyptyque, D 4, S. 102: »Domnus Amandus Marcianensis abbas clamorem
facit ad domnum episcopum nostrum de Lamberto de Rithnengella, de hoc scilicet quod ille Lambertus
invaserat familiam sancte Rictrudis et per rapinam et pacis infractionem eam tenebat, videlicet nec per
abbatem nec per ¢cclesiam et inde predicte ecclesi¢ damnum x librarum Flandrensis monete fecerat.
Lambertus respondit: »Non nego familiam eam qu¢ clamatur sancte Rictrudis Marcianensis esse, et eam
neque ab abbate neque ab ecclesia teneo, sed a Danihele de Terneramunda et Danihel a comite, et ideo
hic volo placitare.« [...]Die igitur qua judicium illud reddi debebat, venit predictus abbas Amandus,
ille vero Lambertus nec venit nec responsalem premisit et sic igitur et in banno remansit. Iterum ex
precepto domni episcopi XV die predictus abbas rediit auditurus si legitimam excusationem pro qua
die prefixa non venisset ille Lambertus pretenderet. Ille vero nec ea die venit nec responsalem premisit.
Judicavimus igitur nos et honesti viri quos subscripsimus quod ille Lambertus tamdiu in excommu-
nicatione maneret donec ecclesie et abbati Marcianensi satisfaceret reddendo ei familiam quam injuste
auferebat et restituendo damnum quod ei inde intulerat, scilicet X libras.«

1114 S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty zeigt dies am Beispiel der Familie der Landas.

1115 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, D 6, S. 104: »Ego Johannes Dei gratia Morinorum episcopus,
notum facio Christi fidelibus tam futuris quam presentibus quod familiam et advocationem sancte
Rictrudis de Marcianis quam Lambertus de Rinengeles sibi injuste usurpaverat, eandem scilicet domnus
Amandus Marcianensis abbas in presentia nostra Taruenne judicio clericorum et abbatum nostrorum
legitime derationavit; et ipse Lambertus injuriam suam recognoscens de excommunicatione et foris-
facto illo se absolve fecit.«
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Sicherheit auch die Intervention des Grafen. Auch wenn hiervon nicht direkt die
Rede ist, lisst der Brief der Kanoniker von Thérouanne diese Vermutung zu, war
er doch an Karl den Guten adressiert. Dass der Graf durchaus Interesse an Mar-
chiennes zeigte, lasst sich gleich aus zwei Urkunden erschlieflen, in denen er sich
der Vogteirechte des Klosters annahm.

Die erste Urkunde ist auf das Jahr 1125 datiert und bestitigt eine berithmte Ur-
kunde Graf Balduins V. von 1038, in der die Rechte und Pflichten der Vogte von
Marchiennes definiert wurden. Auch wenn in der Forschung zwischenzeitlich der
berechtigte Verdacht geduflert wurde, die Urkunde von 1038 sei eine Filschung des
frithen 12. Jahrhunderts, kommt ihr fiir die Geschichte des Klosters eine bedeuten-
de Rolle zu.""¢ Die Bestatigung dieser Urkunde (beziehungsweise ihrer Filschung)
durch Karl den Guten macht jedenfalls deutlich, dass das Kloster sich entschieden
gegen seine Vogte zur Wehr setzen wollte, aber auch dass der Graf selbst Interesse
daran hatte, die in Vergessenheit geratenen Besitz- und Machtverhiltnisse wieder
klar zu definieren.

Dass der Konflikt mit dem Ministerialen Lambert von Reningelst bei weitem
kein Einzelfall war, zeigt die zweite Urkunde Karls des Guten fur Marchiennes
von 1125. Darin grenzte der Graf die Vogteirechte zunichst in Bezug auf das Dorf
Haisnes deutlich ein und formulierte dann in allgemeiner Weise die Rechte und
Pflichten der Klostervogte.!'”

Wie das Kloster seine Konflikte mit seinen eigenen Verwaltern, Untervogten
und Vogten beilegte, veranschaulichen drei bekannte Fille. Zu Beginn steht der Fall
des Kastellans von Lille. Aus einer Urkunde Karls des Guten, die wohl auf das Jahr
1122 zu datieren ist, erfahrt man von einer giitlichen Einigung zwischen dem Klos-
ter auf der einen Seite und dem Kastellan Roger und einem gewissen Lietald von
Biez auf der anderen. Gegenstand des Streits waren die Besitzungen und Rechte, die
das Kloster in Lorgies, einem in der La Bassée gelegenen Dorf, besafl. Diese seien
vom Kastellan und Lietald usurpiert, 1121 jedoch an das Kloster zuriickgegeben
worden."""® Die Gemeinschaft habe jeweils einen Teil davon aber sogleich wieder
ausgegeben. Lietald erhielt thn in feodum, Roger in beneficium, nachdem er dem
Abt und dessen Nachfolgern hominium, fidelitas und servicium geleistet hatte.!'

1116 Die Debatte wird ausfihrlich nachgezeichnet von S. Vanderputten, Fulcards Pigsty, S. 99-100,
Anm. 49; zudem D. Heirbaut, Feudalism in the Twelfth Century Charters, S. 237, der die Begrifflich-
keiten aus der Urkunde bewertet und Zweifel an der Datierung hegt.

1117 F. Vercauteren, Actes des comtes de Flandre, D 119, S. 272-275.

1118 Der Urkunde Karls des Guten geht wohl eine im Original erhaltene Urkunde des Bischofs von Arras
voraus, die auf das Jahr 1121 datiert ist (ADN 10H 191, 3029) und die in der Urkunde Karls in weiten
Teilen ibernommen wurde. Vgl. dazu auch E. Vercauteren, Actes des comtes de Flandre, S. 255.

1119 F Vercauteren, Actes des comtes de Flandre, D 111, S. 254 -257: »[...Junumquemque etiam eorum, id
est Rogerum et Lietaldum, preter terragium et decimam, pro censu terre sue centum gallinas et quinque
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Uber einen zweiten Fall erfihrt man aus einer Urkunde des Bischofs von Arras
von 1129. Diese dokumentiert eine Einigung, die zwischen Abt Amand und dem
Dekan von Mastaing, Amolrich, erreicht wurde. Dieser sollte dem Abt jeweils ei-
nen Scheffel Getreide und einen Scheffel Hafer als Almosen abgeben. Beide sollte
er fortan aber non in feodum sed in beneficium halten. Sein Bruder Hugo Decanus,
dessen Frau und ihre S6hne taten es ihm gleich und bekriftigten die Abmachung
durch einen Eid. Zudem habe Hugo Decanus dem Kloster zwei Drittel des Zehnts
von Mastaing zuriickgegeben, die er usurpiert hatte.!2°

Der dritte Fall betrifft den Zehnt von Reninge, dessen Verlust bereits die His-
toire-Polyptyque bedauert."?! Ein Drittel des Zehnts, das heifit der Altar von Re-
ninge, hatte Marchiennes an das Stift von Voormezele verloren. Die iibrigen zwei
Drittel, das sogenannte bodium, wurden von einem gewissen Dietrich von Reninge
usurpiert.!?? Erst 1135 gelang es Abt Amand zumindest das bodium fir das Klos-
ter zuriickzugewinnen. Aus einer Urkunde Bischof Milos von Thérouanne erfahrt
man, dass Daniel von Termond das besagte bodium fiir eine gewisse Zeit unge-
rechterweise besessen und vom Grafen von Flandern als beneficium gehalten habe.
Da er die gegen ihn ausgesprochene Exkommunikation aufgehoben wissen wollte,
hitten er und sein Sohn jene beiden Drittel des Zehnts an das Kloster zurtickgege-

modios avene singulis annis persolvere; sed tamen eundem Lietaldum avenam et gallinas quas debet,
cum pomerio et manso suo, sicut se habet vetus fossatum Wenemari, ab abbate in feodum tenere,
excepto jure altaris et villici. [...] pro terris quas ab eodem castellano prius tenuerant, reddi debere et
easdem terras pro quibus hoc persolvunt in abbatis potestate amplius permaneret; eundem castellanum
hominium, fidelitatem servicium, pro beneficio quod ab ecclesia tenet, abbati ejusque successoribus
facere.«; vgl. zudem B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 19.

1120 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, D 5, S. 103-104: »Postulante itaque venerabili fratre nostro Aman-
do abbate Marceniensis monasterii et fratribus ejusdem loci, conventionem quandam inter Amolricum
decanum de Masten et prefatum abbatem in presentia nostra terminatam litteris jussimus annotari ut,
si quis eam conventionem in futuro annullare voluerit, ex hac nostra descriptione cognoscat quomodo
inter eos res acta est et ex sententia excommunicationis quam hic invenerit pertimescat violare quod
decretum est. Igitur Amolricus decanus noster duos modios annong, alterum frumenti et alterum avene,
quos ab ecclesia Marceniensi et preter quos nichil aliud ab ea tenebat, eidem ecclesie in elemosinam
reddidit et quod eandem annonam non in feodum sed in beneficium hactenus tenuisset, coram no-
bis recognovit. Hugo etiam, cognomento decanus, frater Amolrici, et uxor ejusdem Hugonis et filii
similiter fecerunt et quod de eadem annona nullum dampnum, nullam calumpniam ulterius ecclesie
inferrent fide et sacramento promiserunt. [...] Sciendum quoque quod duas partes decime¢ de Masten,
quas ex antique tempore Marceniensis ¢cclesi¢ fuisse non dubium est, iste predictus Hugo aliquandiu
sibi injuste usurpaverat, sed post multas vexationes et dampna que pro eadem decima per eum ecclesia
perpessa est, tandem resipiscens se coram nobis apud Asconium in penetentia prostarvit et contestans
se eandam decimam cum filiis suis jam coram multis abjurasse et ¢cclesic Marceniensi restituisse, prioris
illius offense veniam et absolutionem habere promeruit.«

1121 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, § 29, S. 86 —87: »[...] invasor, usurpator sive raptor repertus fuerit,
reus eterni judicii in conspectu superni judicis jam adjudicatus sit, si non ea restituendo congrua satis-
factione penituerit.«

1122 Vgl. dazu ausfiihrlich B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 16-17; N. N. Huyghebaert, Observations
sur la date, S. 132-133.
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ben und, nachdem sie einen Eid abgelegt hatten, die Absolution erhalten."?* Eine
Urkunde Graf Dietrichs vom 10. August 1135 geht nochmals auf jene Teile des
Zehnts von Reninge ein, die Daniel von Termond von ithm iz feodo hielt. Der Graf
und sein Vogt, so erfihrt man, hitten sie dem Abt zum Nutzen fiir die Brider zu-
rickgegeben. Zudem seien Dietrich die Urkunden seiner Vorginger Balduin und
Karl gezeigt worden, in denen die Vogteirechte definiert worden waren, und von
thm letztlich bestitigt worden.!'?*

Die drei vorgestellten Fille zeigen exemplarisch, wie Abt Amand seine Restitu-
tionspolitik betrieb. An erster Stelle steht in den meisten Fillen die Exkommuni-
kation der Usurpatoren, die letztlich ihr Ziel selten verfehlte. Die in den Urkunden
dokumentierte giitliche Einigung zwischen den Konfliktparteien besteht aus der
Riickgabe der usurpierten Besitzungen und Rechte, der Losung von der Exkom-
munikation und nicht selten aus einem Eid und der erneuten Belehnung durch den
Abt. Besonders der Fall Amolrichs ist hierbei von groflem Interesse. Wenn es in
der Urkunde heifit, dass er den Besitz nicht mehr als feodum, sondern fortan als
beneficium erhalte, wird doch deutlich, dass die erneute Ausgabe des Besitzes einen
qualitativen Unterschied birgt.!'?> Was aber genau den Unterschied zwischen in
feodum und in beneficium tenere ausmacht, lasst sich anhand des Urkundentextes
nicht erschlieflen.

Eine sowohl bei Galbert als auch bei Andreas von Marchiennes angefiihrte
Wundergeschichte konnte hierbei allerdings aufschlussreich sein. Es handelt sich
um den Fall des Ingebrand Paganus, dessen Netfe ein Miiller des Klosters war. Als
der Abt ihn von diesem Amt entbunden hatte, sei bei ihm und seiner Familie die
Emporung grofl gewesen, da sie glaubten, dieses Amt sei erblich. Nach dem Zeugnis

1123 B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, D 8, S. 106-107: »[...] Unde tandem Danihel de Tenremunda qui
maxime predictam decimam de comite Flandrensi in beneficio tenebat, excommunicationi cedens, ab
injusta possessione resipuit et in presentia nostra archidiaconorumque nostrorum necnon venerabilium
abbatum ac clercicorum easdem duas partes totius decime super feretrum sancte Rictrudis cum filio
suo Waltero reddidit et cum eo se nichil ulterius in eis clamaturum, sed ubicumque posset monachos
inde adjuturum super sanctas reliquias jurejurando promisit aliquosque ex hominibus suis idem secum
jurare fecit sicque humi prostratus de preteritis absolutionem recipere meruit.« Daniel von Termonde
und Dietrich von Reninge wurden auf der Synode von Beauvais 1124 exkommuniziert. Vgl. dazu den
Brief des Legaten Petrus Leonis an Bischof Johannes von Thérouanne: J. Ramackers, Papsturkunden
in den Niederlanden, D 16, S. 107-108 und B. Delmaire, Lhistoire-polyptyque, S. 17.

1124 Th. de Hemptine, A. Verhulst (Hgg.), De oorkonden, Bd. 1, D 28, S. 57-59: »Postea vero nos et ipse
Danihel in manum abbatis presentis et monachorum eam reddidimus et ad sustentandos fratres Deo
servientes super altare cum ramo et cespite posuimus et ab excommunicatione nos et predecessores
nostros absolvi impetravimus, et de eadem decima Marceniensem ecclesiam amodo infestaturos excom-
municari monuimus.«

1125 In einer Urkunde von 1087, Miraeus/Foppens, Opera diplomatica, I, D 28, S. 515 heifit es: » [...] be-
neficium quod vulgo dicitur feodum [...].« Die genannte Stelle aus der Urkunde von 1129 macht aber
mehr als deutlich, dass es sich bei feodum und beneficium eben nicht um synonyme Bezeichnungen
handelt, sondern um unterschiedliche Dinge.
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des Andreas habe der Abt auf diese Emporung erwidert, dass der vorherige Zustand
aus dilectio vel sufferentia geduldet wurde, aber keinesfalls ein verbindliches Recht
darstellte.!12¢

Im obgenannten Fall Amolrichs fallt auf, dass er selbst einen Eid leisten musste
und mit ihm ein Grofiteil seiner Familie."?” Dieser Befund legt die Vermutung nahe,
dass es in diesem Fall ebenfalls um die Erblichkeit eines Amtes, nimlich des Amtes
des decanus geht. Mit feodum konnte somit auf die Erblichkeit von Amtern und
die damit verbundenen Rechten verwiesen werden, wihrend beneficium die indi-
viduelle, personliche und zeitlich begrenzte Bindung an den Abt und das Kloster
bezeichnet, die nicht zuletzt durch einen Eid bekraftigt wurde.!?®

Fir Abt Amand war es somit ein zentrales Anliegen, vor allem die Erblichkeit
von Amtern und Lehen zu unterbinden, war sie doch ein wichtiger Grund dafiir,
dass die urspriinglichen Bindungen zwischen Ministerialen und Kloster zunehmend
in Vergessenheit geraten waren, ein Missstand, der nun mit den genannten Eiden
unterbunden werden sollte.!? Mit dieser Politik griff Amand letztlich aber emp-

1126 Andreas, Miracula Sanctae Rictrudis, I, c. 2, S. 103B—C: »Noverant enim quod singuli eorum mi-
nisterium suum hereditario jure sibi defendere prasumerent. Quibus vocatis, Mercedem, ait, vestram
paratus sum vobis reddere, praemonens ut de cetero, ad alium Dominum vos conducendos transferatis:
officiis quippe, quibus praeestis, nunc alios praeferendos decrevi, sed pro diuturno servitio vestro vobis
viventibus mutua permanebit dilectio. Ad haec illi stupefacti: Pervenit, inquiunt, ad nos hereditaria suc-
cessione ut ecclesiae serviremus; nequaquam nos exheredari patiemur. Quod a patribus nostris pervenit
ad nos, dictante [ratione] transibit ad filios. Numquam, inquit Abbas, si partem vestram ratio tueretur,
ex adverso stare praesumerem: sed quoniam praedecessores meos ecclesiae jura diripuisse non ignoro,
potuit fieri, ut majora parvi pendentes, etiam ab iis quae nunc defenditis patres vestros suspendere non
curaverint. Dilectio vel sufferentia fuit, non ad hereditatem ecclesiae possidendam consensus.« Weniger
ausfiihrlich findet sich diese Geschichte auch bei Galbert, Patrocinium, c. 5, S. 152D-E: »Tunc enim
temporis erat quaestio de magistro pistore, nepote suo, proxima post fratris lineam sibi in consangu-
initate juncto, qui talia suo juri exigebat, quae non dederat antiqua heredum traditio: quod tamen an-
nitebatur omnimodis concedi; imo multa vi extorqueri, atque perpetuo foedere possideri, quod neque
jus dabat neque ratio.«

1127 Zu diesem Phinomen vgl. auch S. Vanderputten, A Compromised Inheritance; Ders., Monachus hujus
ecclesiae.

1128 Zu diesem Schluss kommt auch D. Heirbaut, Over lenen, S. 20; Ders., Feudalism in the Twelfth Cen-
tury Charters, S. 237. Ein ganz dhnlicher Fall ist fiir Saint-Bertin iiberliefert. Der obengenannte Lam-
bert von Reningelst wird durch eine Art Amtseid an den Abt von Saint-Bertin gebunden; siche dazu
oben S. 161-165.

1129 Besonders eindriicklich zeigt dies auch eine Geschichte aus Galberts Miracula, in der von einem jungen
Dienstmann des Klosters namens Wilhelm berichtet wird, der sein Amt von seinem Vater und Bruder
geerbt hatte. Auch wenn er sich nicht durch offensichtliche Ungerechtigkeiten gegentiber dem Kloster
hervortat, starb er dennoch einen plotzlichen Unfalltod. Der Grund hierfiir, so lisst Galbert durch-
scheinen, war seine Unkenntnis der Besitzverhiltnisse. Galbert, Miracula, I, c. 1, S. 134F: »Hic nempe
Guillelmus, in primaevo flore juventutis non solis contentus militaribus stipendiis, dirigebat animum,
velut arcum intentum, solicitudini paternae successionis vel regendae familiae, vice patris seu defuncti
fratris jam sese respicientis; in quo, praeter affectum filii ad regendam matrem vel conservandam, vige-
bat affectus maritalis, felix, si aeque fovisset jura B. Rictrudis, sicut fovebat, quae erant, etsi pleraque
usurpata vel pervasa, carnalis matris.« Galbert bemerkt an anderer Stelle, dass Wilhelms Bruder bereits
einen Unfalltod gestorben sei, und impliziert damit, dass Wilhelm selbst hitte gewarnt sein miissen.
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findlich in die bestehenden Besitz- und Herrschaftsstrukturen der Ministerialen
und sicher auch der Groflen der Grafschaft ein.!'3°

4.5. Die Krise von 1127

Neben der Restitution des im Lauf der Zeit verlorengegangenen Besitzes der Abtei
hatte Abt Amand ab 1127 zudem mit den Unruhen zu kimpfen, die der Ermordung
Karls des Guten folgten. Ein direktes Zeugnis dieser Zeit ist die bereits erwahnte
Translatio Sancti Ionati aus der Feder Galberts.!!

Unter dem Blickwinkel der Wiederherstellung und Verteidigung des Klosterbe-
sitzes ist die Translatio Sancti Jonati von besonderem Interesse. Gleich zu Beginn
kommt Galbert auf die besondere Situation zu sprechen, die sich fiir das Kloster aus
der Ermordung des Grafen ergab. Karl sei nimlich ein hervorragender Herrscher,
ein Freund, Vertrauter und Beschtitzer der Monche gewesen, der nichts zugelassen
habe, was zum Nachteil fiir den Besitz der heiligen Rictrud und ihrer Tochter Euse-
bia war.!"? Der Text stilisiert thn aber nicht nur zu einem auf8erordentlich gerechten
Richter und Beschiitzer, sondern auch zu einem besonders frommen Verehrer der
Heiligen von Marchiennes.!"® Sein plotzlicher Tod war daher fiir die Monche ein

Nach Galberts Auffassung werden somit nicht nur Amter vererbt, sondern gewissermafien auch daran
gebunden die Strafe der heiligen Rictrud.

1130 S. Vanderputten, Fulcard’s Pigsty, S.113; zu diesem Modell S. White, Custom, Kinship, and Gifts.

1131 Vgl. dazu S. Vanderputten, A Miracle of Jonatus, S. 61-63. Durch seinen unverkennbaren Stil lasst sich
die Autorschaft Galbert recht leicht zuordnen, ebenso aber auch durch sein in seinen tibrigen Werken
gezeigtes Interesse am heiligen Jonatus. Fiir eine Datierung in den Herbst/ Winter 1127 spriche, dass
der Text weder den Tod Wilhelm Clitos (1128) noch die Ubernahme des Grafenamtes durch Dietrich
von Elsass bemerkt.

1132 S. Vanderputten, A Miracle of Jonatus, c. 1, S. 75: »Non tamen preterire debuimus casum, non tam
rectoris principis que excellentis, quam casum amici familiaris nostrique protectoris, qui ex quadam
insdustria et singulari diligentia nichil ferme detrimenti patiebatur inesse rebus, quas noverat famulari
beate Rictrudi eiusque filiae, Deo consecrate virgini Euesbie.«

1133 S. Vanderputten, A Miracle of Jonatus, c. 1, S. 75-76: »Qui prudens vir atque disertus, ut nichil supra
tam pie tamque benigne response proclamantium religiosorum virorum rebus ipsis perfectorum acci-
piebat, quod non sine gemitu ac merore possunt et ipsi referre, multociens occupatus militia, stipatus
armis latera, properans et intendens ad alia cognita seu visa, fratrum Marceniensium presentia ilico
subsistebat, atque auditis querelis decursisque alternatim privatis causis iudicariis vel statim iustitiam
exerebat vel certam iustitiam diemque certum iusticiae determinabat. Sepenumero etiam presentiam
suam ipsis militibus subtrahebat atque cum eisdem fratribus se mediam innectens familiariter de ne-
cessariis negotiis sermonem conserebat, vitasque necnon origines ac progenies vel merita sanctorum
Marcenis quiescentium et precipue beatae Rictrudis sancteque Eusebie, eius videlicet natae inquirebat,
quarum nobilitatem nobilis et ipse avido pectore reponebat et tenaci memoriae conmendabat sueque
sollerti inquisitione de praecipuo et primo fundatore nostri coenobii sub beato Amando, de sancto
videlicet Ionato confessore Christi egregio et monialibus sibi satis fieri deposcebat.«
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schwerer Verlust. Galbert bemerkt, dass nun der heilige Jonatus, wie das Wunder
von Sailly zeigt, die Rolle des Beschtitzers ibernommen habe.!>

In Sailly-en-Ostrevent, so erfahrt man, habe zu dieser Zeit ein gewisser Balduin
die Schutzrechte (Vogteirechte) an ithrem Dorf usurpiert und von den Bewohnern
die Summe von zwolf Mark Silber verlangt. Nachdem ein Grofiteil davon bereits
verbraucht worden war, habe er von ihnen abermals hundert Schillinge verlangt.
Dieselbe Summe Geldes oder mehr sollten sie an seinen Vorganger, Hugo II. von
Oisy, zahlen, damit er mit dem neu ernannten Grafen Wilhelm Frieden schlieflen
konne."?> Hugo habe den Bewohnern von Sailly Gewalt angedroht, falls sie ihm
nicht dieselbe Summe oder mehr zahlten. Diese Summen hitte das Dorf allerdings
nicht tragen konnen.!%¢

Die Ermordung Karls stellte nach der Darstellung Galberts die bestehende
Ordnung in Frage: Dienstleute des Klosters traten in den Dienst anderer, um wie-
derum deren Politik gegeniiber Dritten zu unterstiitzen. Gerade das Dorf Sailly-
en-Ostrevent bereitete dem Kloster in jener Zeit immer wieder Schwierigkeiten.
Hiervon zeugt insbesondere das Strafwunder an Stephan von Sailly, dem Maier des
Dorfes, das fiir die Abtei wohl so eindriicklich und bedeutend war, dass es sowohl
in Galberts Miracula als auch in sein Patrocinium Eingang fand.!¥ Dass Sailly zu
jenen Besitzungen des Klosters gehorte, die ihm besondere Probleme bereiteten,
lag zum einen daran, dass es in der viel umkiampften Gegend des Ostrevent gelegen
war, und zum anderen daran, dass es eines jener Dorfer war, die einst zum Besitz
von Hamage gehort hatten. Wenngleich Sailly bereits 1122 als Besitz des Klosters
bestitigt wurde, zeigen die Probleme mit den lokalen Amtsleuten sehr wohl, dass
die Besitzverhiltnisse keineswegs endgiiltig geklart waren. Ein probates Mittel der
Monche war es daher, dem Besitzanspruch des Klosters durch die Prasenz der Hei-
ligen Nachdruck zu verleihen.

1134 Karl der Gute wurde nach seinem Tod von den Zeitgenossen wie ein Heiliger verehrt. Hermann von
Tournai, Liber, c. 35, S. 71, der bei der Graboffnung anwesend war, berichtet von einem Wohlgeruch,
der von dem Leichnam ausgegangen sei und zieht damit eine deutliche Parallele zu einem Heiligen.
In dhnlicher Weise wird Karl in dem Bericht Galberts von Briigge als Mirtyrer stilisiert. Vgl. dazu
M. Czock, »Gott schenkte ihm die Mirtyrerpalme«, S. 121-132, Zu Galbert von Marchiennes vgl.
S. Vanderputten, Charles de Flandre et saint Jonat, S. 277-294.

1135 S. Vanderputten, A miracle of Jonatus, S. 6566, zum Text ebd., c. 7, S. 84-87.

1136 S. Vanderputten, A miracle of Jonatus, c. 7, S. 86: »Unde nobis alimenta et parvulis nostris? Tam fere a
nihilum redacti sumus.«

1137  Galbert, Patrocinium, c. 5, S. 152F-153B; Galbert, Miracula, II, c. 1, S. 135F-136B. Stephan wurde
beim Versuch, seinen unrechtmafiigen Besitz gegen ein durchziehendes Heer zu verteidigen, so schwer
verletzt, dass er bald darauf starb. Eine ausfiihrliche Analyse dieses Falls findet sich bei H. Platelle,
Crime et chatiment, S. 184 -185.
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Die Translation von Reliquien, wie im Falle von Sailly, war allerdings kein Einzel-
fall. So bemerkt Galbert in seinen Miracula beiliufig, dass Abt Amand und seine
Monche die Reliquien der heiligen Eusebia und ihrer Mutter Rictrud nach Abscon
transferiert hatten, um wie er erklirt, die durch das Ostrevent ziehenden feindlichen
Heere daran zu hindern, die Ernte zu zerstoren, die die Monche fiir ihren Unterhalt
so dringend bendtigten.!*® VANDERPUTTEN sieht auch in der Auswahl der hierfiir
verwandten Heiligen deutliche Unterschiede. Wahrend die Reliquien der heiligen
Rictrud und Eusebia in erster Linie Besitzanspriiche manifestierten, habe beispiels-
weise der heilige Jonatus dazu gedient, Frieden zu stiften.!!*

Fazit

Angesichts der desolaten wirtschaftlichen Situation der Abtei von Marchiennes,
zielte ihre correctio in besonderer Weise auf Verinderungen in den Besitz- und
Herrschaftsstrukturen ab. Abt Amand hatte nicht nur fir die wirtschaftliche
Grundlage und Versorgung der Gemeinschaft zu sorgen, sondern auch in beson-
derer Weise fiir eine Verbesserung der Beziehungen der Abtei zu ihrem sozialen
Umfeld: Hierzu zahlten neben den Vogten und Dienstleuten des Klosters auch die
benachbarten Abteien. Die Quellen aus Marchiennes geben zu erkennen, dass Abt
Amand eine aktive Wirtschafts- und Restitutionspolitik betrieb und sich dabei ganz
unterschiedlicher Mittel bediente: Neben der Exkommunikation, gerichtlichen und
auflergerichtlichen Einigungen ist zudem die Abfassung der Histoire-Polyptyque
zu nennen, die unter anderem die Anspriiche des Klosters dokumentierte.

Die durch die Ermordung Graf Karls des Guten heraufbeschworene Krise der
Jahre 1127/1128 wirkte sich duflerst negativ auf die correctio des Klosters aus. Sie
zeigt, wie sensibel das Verhiltnis zwischen dem Kloster und seinem sozialen Um-
feld war und wie stark die wirtschaftliche Situation der Gemeinschaft eben davon
abhing. Die auf die Aulenbezichungen und die Wirtschaft des Klosters gerichtete
correctio von Marchiennes war somit ein duflerst langwieriger Prozess und sein Er-
folg in hohem Mafle abhingig von Situationen (Krise der Grafschaft) und Personen
(Graf).

1138 Galbert, Miracula, I, c. 4, S. 132E-F: »Flens itaque assidue Marceniensem apud villam, Asconium nun-
cupatam, accessit ad Abbatem, dum deferrentur corpora Sanctorum, beatae videlicet Rictrudis ejusque
filiae sacratissimae Virginis & sponsae Christi Eusebiae, extra Basilicam, propter removendum, pla-
candum sive terrendum exercitum Flandrensium, segetes vastantium Austrebantensium, ne idem fieret
novalibus deputatis victui Fratrum Marceniensium.«

1139 S. Vanderputten, Charles de Flandre et saint Jonat, S. 291.
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5. Die zeitgendssischen Texte als Uberreste der correctio

5.1. Das Patrocinium

Das Patrocinium ist auf den ersten Blick ein duflerst heterogenes Werk, das historio-
graphische, hagiographische und erbauliche Elemente in sich vereint. Im Zentrum
des Werks steht zum einen die Wirkkraft der heiligen Rictrud und zum anderen
der Niedergang und die Wiederherstellung des religiosen Lebens in Marchiennes.
Inwiefern das Patrocinium Anteil an der inneren correctio des Klosters hatte, das
heiflt der spirituellen Erbauung der Briider, soll im Folgenden gezeigt werden.

5.1.1. Bruder Fulchard und die correctio des Klosters

Die zentrale Figur in Galberts Patrocinium ist zweifelsohne der Laienbruder Ful-
chard, dessen von schweren Schicksalsschligen geprigtes Leben fir Galbert of-
fensichtlich ganz besonders erinnerungswiirdig war und als Beispiel eines idealen
Monchs diente. Galbert ging es darum, die Verhaltensweisen eines guten Monchs
darzustellen, vor allem aber darum, aufzuzeigen, dass das Monchsein kein statischer
Zustand war, sondern ein stetiger Prozess der Verinderung.

Uber Bruder Fulchard berichtet Galbert, dass er bereits in der Welt ein vorbild-
liches Leben gefiihrt habe. So sei er in den weltlichen Angelegenheiten durchaus
geschickt gewesen, habe sich aber nicht durch eine Ehefrau und Sohne gebunden
und den weltlichen Begierden hingegeben. Fiir seine Mutter, die eine arme Witwe
war, habe er grofle Zuneigung gezeigt und sich sehr um sie gekiimmert. Auch den
fleischlichen Begierden habe er entsagt. Nachdem seine leiblichen Briider gestor-
ben waren, sei er, der bereits zuvor kein Freund der Welt gewesen sei, ihr Feind
geworden und habe den Wunsch geduflert, den Habit zu nehmen.""*° Diesen emp-

1140 Galbert, Patrocinium, c. 1, S. 140E: »Hic itaque bonae indolis juvenis, de quo intendimus, satis as-
tutus in negotiis secularibus, nulla tamen dote, sed neque conjugis seu filiorum compede, mundanis
concupiscentiis astrictus, matri & maxime in viduitate sua non solum filii, sed etiam mariti carissimi
administrationem sedulam, non tam in matris quam in superni Patris gratiam, affectuosissime impen-
debat; omnes carnales amores vel carnales voluptates, praeter hoc quod mater intendebat, pro nihilo &
velut stercora procul dubio reputans. Ergo abjecta fere omni mundanae pompae, & maxime carnalium
fratrum causa, quorum immatura morte ultra humanum modum tabescebat, mundo non jam amicus,
imo inimicus; solii Deo, sanctae conversationis habitu, cum B. Benedicto placer satagebat.«
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fing er als Konverse von Abt Fulchard, unter dem er bereits zuvor als Laie gedient
hatte.!'*!

Indem Bruder Fulchard allen weltlichen und fleischlichen Begierden abgeneigt
war, fiithrte er bereits vor seinem Eintritt in Marchiennes ein Leben, das dem eines
Monchs in Vielem glich. Mit dieser Einstellung, aber auch mit der Tatsache, dass er
keine Frau und keine Kinder hatte und somit keine Bindung mit der Welt eingegan-
gen war, scheint er auf den ersten Blick optimale Bedingungen fiir ein monastisches
Leben mitgebracht zu haben. Galbert raumt aber sofort ein, dass auch noch so
fromme und gute Menschen nicht frei seien von Versuchungen.'*? An anderer Stelle
spricht er davon, dass Bruder Fulchard, als er in das Kloster aufgenommen wurde,
zwar den notigen Enthusiasmus fir das dortige Leben mitbrachte, aber darin noch
keinestalls erprobt, sondern ein religionis novitiae monachus war.""*> Fulchard sei
daher von Gott immer wieder auf die Probe gestellt worden.

Dies zeigt sich gleich zu Beginn seines monastischen Lebens, als er groflen
Schmerz iiber den Tod seiner Briider verspiirte und sich zudem grofie Sorgen um die
allein zurtickgelassene Mutter machte.!"** Beide Situationen machen deutlich, dass
Fulchard noch nicht vollkommen mit der Welt gebrochen hatte, sondern mit sei-
nen Gedanken und Gefiihlen weiterhin darin verhaftete war. Als seine Mutter aber
verstorben war, habe er sich nicht mehr um ihr irdisches Wohl, sondern um ihr See-
lenheil gekiimmert und fiir ihre Seele gebetet. Eines Nachts habe er in der dunklen
Kirche seine Gebete verrichtet und sich sodann an einem groflen schweren Balken,
den er nicht gesehen hatte, so schwer den Unterleib gestofien, dass seine Eingeweide
plotzlich nach unten sackten.!* Dieser Skrotalbruch bereitete Bruder Fulchard au-

1141 Galbert Patrocinium, c. 1, S. 140E: »[...] in priori monachorum conventu necdum ordine posito Lai-
cum sub Abbate Fulchardo, & Conversum postea in ipso [...].«

1142 Galbert, Patrocinium, c. 1, S. 140F: »Verumenimvero bonis ac fidelibus viris etiam in operibus justis
tentationes non desunt, quibus vel conflentur vitia, si viriliter resistant, vel ad augmentum virtutum, si
nihil est excoquendum, proficiant.«

1143  Galbert, Patrocinium, c. 1, S. 140E: »[...] ut ita dicam, religionis puncto, multae devotionis, atque
amantem in aliis, quod nondum in se poterat experiri, religionis novitiae monachum [...].«

1144 Mit der Anspielung auf die Witwe von Sarepta konnte Galbert darauf anspielen, dass er seine Mutter
weiterhin aus dem Kloster heraus versorgte. Galbert, Patrocinium, c. 1, S. 140F: » [...] Quid igitur
mirum, si tentatus est non solum filius, verum etiam mulieris viduae cliens devotus? Imo quamvis
infra pedes Eliae, mulieri Sareptanae, quasi in lecyto & hydria farinae propitius, cui semper de servitio
matris, sicut Romano monacho de obsequio Benedicti Patris, invidebat inimicus? Incidit quidem in
primam tentationem, videlicet in dolorem fratrum defunctorum intolerabilem: sed non ideo destitit
ferre de matre laborem, imo laborando in vita sua fovebat, quam super omnia dilexerat, matrem.«

1145 Aus diesem Balken sollte eine Treppe in den Turm der Kirche gefertigt werden. Da er aber aufleror-
dentlich schwer war, habe man ihn am selben Abend auf Anweisung Abt Fulchards in der Kirche zwi-
schenzeitlich abgelegt. Galbert, Patrocinium, c. 1, S. 141A-B: »Nec multo post, artubus graviter elisis,
incidit in secundam, re quidem, sed minime gemitu, a priore dissimilem; dum nocturnis horis rebus
monasterii anhelo passu faceret diligentiam; dum propositum mentis, quod prius versabatur in cura
carnalis, spiritualis matris verteret in custodiam. Conclamatum enim jam de parente sua fuerat, cujus



5. Die zeitgendssischen Texte als Uberreste der correctio | 277

Berordentliche Schmerzen und Mithen. Galbert bemerkt, dass aus dem jungen krif-
tigen Mann nun ein Mann wurde, mit dessen Korper nichts mehr anzufangen war.!'#
Da er vor Schmerz kaum mehr sprechen konnte, verlangte er zwischenzeitlich mit
Handzeichen nach dem Viaticum, da er glaubte sterben zu miissen.!'¥” Soweit sollte
es aber noch nicht kommen. Fulchard hatte furchtbare Schmerzen, die nur im Liegen
auf dem Riicken zu ertragen waren. Wenn er sich zu den Mahlzeiten an den Tisch
begeben habe, habe er mit einer Hand seinen Bruch gehalten, wihrend er mit der
anderen Hand das Essen zum Mund fiihrte. Dies habe ihm aber sehr grofle Mithen
bereitet und mit groflem Gejammer und »Klagen, die bis zu den Wolken reichten«,
habe er sich dann wieder hingelegt. Er hiitete daher das Bett und hatte stets Angst
aufzustehen. Wenn er doch zur Tiir herein oder heraus musste, habe er sich zuvor
auf die Schwelle gesetzt."* Gott habe Bruder Fulchard aber nicht ohne Rat und
Hilfe alleine gelassen. Zum einen nahm sich ein Monch aus Anchin namens Siger,
der damals in Marchiennes weilte, Fulchards an. Er habe ihn getrostet, indem er auf
das Schicksal Hiobs verwies, der seine Proben geduldig ertrug. Die Geduld werde
schliefflich von Gott vergolten und die Krankheit in ewigen Trost umgewandelt.!*’

corpus funeribus exequiis, fidelium more, urnae commissum diligenter pro modo suo composuerat;
animam vero debitis saluti animarum obsequiis, crebris suffuses lacrymis, ultimum vale faciens, Repa-
ratori omnium commendaverat. In offensionem ergo scandali, trabem longam latamque & nimis pon-
derosam, ab introit chori usque ad valvas temple porrectam, in tenebris noctis, cruribus per eamdem
mediam divaricates, offendit; super quam quoque gravem casum faciendo, graviter eliso corpore resili-
vit. Tunc sero, jussu solo nomini Abbatis Fulchardi, sic temere positam (ad hoc tame nut postmodum,
radiis lignorum in transversum in modum scalae ex utraque parte fixis, aptaretur ad acensum turris)
quam multa paria hominium vix possent efferre, viribus praesumptis, quibusdam tantum levigamentis
suppositis, in partem alteram, juxta parietes temple non sine ingenti dispendio corporis sui amovisse
solus, etiam sero doluit vehementer. Sensit enim post modicum, non sine gravi gemitu & moerore,
utroque pertuso inguine, propria permutata sede, de superioribus ad inferior meatum quaerere viscera;
& paulatim de soliditatis suae, ut ita dicam, solio, miserabili eventu, in infima genitalium defluere.«

1146 Galbert, Patrocinium, c. 1, S. 141C: »Ecce, paulo ante juvenis validus & fortis, & (ut ita dicam) exul-
tans ut gigas ad currendum viam, jam non valet parentis terrae recte incedendo figere semitam, nedum
operari. Ad nullos quippe usus utile corpus, ferme in vicem trunci redactum erat.«

1147 Galbert, Patrocinium, c. 1, S. 141C: »Signis aliquando & nutibus, quibus poterat, manuum potius quam
verbis, Viaticum Dominicum expetebat; & quasi statim moriturus necessario percipiebat.«

1148 Galbert, Patrocinium, c. 1, S. 141C-D: »Omni enim hora pertaesus vitae, neque stare, neque sedere,
vix jacere solummodo supinus valebat; sed vel ad dextrum vel sinistrum latus se inclinare nequibat. Et
quid per singula? Jam neque vivere pro desiderio suo poterat. Si quando ad mensam residebat (nam
cibis quandoque miserum corpus refici oportebat) utroque genu ad invicem reflex, sinsitram genitalibus
manum, ne pateret ex toto intestinis aditus, apponebat; dextra vero appositos ori cibos, ad refocillan-
dum potius quam ad reficiendum stomachum, in vacuam lacunam ventris trajiciebat. Namque ingen-
ti labore, multo ejulatu, & fere ad nubes emisso clamore, ipsa, quae effundebantur, exta, resupinata
ventris superficie, spiritu ferme vitam exhalante, reponebat; hisque conatu longo relocates, iterum ea,
miserabili eventu, exire formidabat: [...] Si quando tamen necesse erat egredi ostium vel ingredi, prius
faciebat sessionem super limen ostii; sicque pedentim, alternatim, sigillatim ultra limen misere crura
exponebat.«

1149 Galbert, Patrocinium, c. 1, S. 141D-E: »Verumtamen qui justo judicio, utpote justus Judex, juste de
eo judicaverat, expertem consilii vel auxilii non ex toto eum reliquerat. Nam benignam consolationem
cujusdam religiosi viri Aquicinctensis monachi, nomine Sigeri, tunc in ordine inibi commanentis, per



278 | Il. Die Abtei von Marchiennes

Zum anderen habe sich zu diesem Zeitpunkt ein Monch aus Tournai namens Gott-
fried in Marchiennes aufgehalten, der damit beschiftigt war, ein Matutinale fiir das
Kloster zu schreiben.!”*® Er habe Fulchards Leistenbruch behandelt und mit Binden
umwickelt.!™ Dennoch habe Fulchard Angst vor jeder Bewegung gehabt, an eine
Heilung nicht mehr geglaubt und letztlich Tag fiir Tag seinen Tod erwartet.!>2

Als er nun aufgrund seiner Krankheit untitig herumlag, nichts Niitzliches tun
konnte und es thn besonders schmerzte, dass er das Essen der anderen Briider, die
Tag und Nacht im Gottesdienst wachten, verzehrte, sei ihm in den Sinn gekommen,
dass es in der Krypta der Kirche, in der die Heiligen des Klosters begraben lagen,
einen lockeren Stein tiber dem Altar gebe. Um sich niitzlich zu zeigen, begab sich
Fulchard daher mit Mithen in die Werkstatt des Klosters und brachte alle ndtigen
Dinge in die Krypta. Dort begann er nun damit, den losen Stein auszubessern. Da er
dafiir auf eine Leiter steigen musste und mit seinem Leistenbruch nur mithsam mit
einer Hand arbeiten konnte, sei er bald erschopft gewesen und habe sich auf dem
Boden neben den Gribern der Heiligen ausgeruht. Als er erneut auf die Leiter stieg,
habe ihn ein starker Schmerz gepackt. Er sei zu Boden gegangen und habe dort
mehrere Stunden halb tot gelegen. Als er nun ein drittes Mal auf die Leiter stieg,
habe er sein Werk mit beiden Hinden verrichten konnen und erst als es vollendet
war, bemerkt, dass sein Leistenbruch verschwunden war.

Aus Angst, von den anderen Briidern der Liige bezichtigt zu werden, entschied
er sich dafiir, niemandem etwas von seiner Wunderheilung zu erzahlen. Da Ful-
chard sich tiber seine Heilung aber freute und sich mehr als zuvor bewegte, habe
ihn der Schmerz erneut iberkommen. Man habe ithn dreimal zur Ader gelassen, und
drei Wochen lang habe er das Bett gehiitet. Taglich glaubten die Briider, thm das
Viaticum reichen zu miissen, doch Fulchard erholte sich. Da aber niemand von sei-
ner Heilung wusste und er es niemandem sagen wollte, simulierte er weiterhin seine
Krankheit. Als eines Tages Bruder Siger von Anchin erneut Marchiennes besuchte,
erkundigte er sich nach Fulchard, um den er sich ein Jahr zuvor gekiimmert hatte.

singulos dies sibi offerebat; qui ex quadam familiaritate & religiosa affabilitate, eum familiarius ast-
rictum dilectionis in pectore gerebat; & quem consolabatur & relevando supportabat, consolando &
supportando relevabat: quem etiam patientiam Job edocebat, nec non de patientia ejusdem multiplici
& hic & in future remunerationem, sive de infirmitate tandem mutuandam aeternam consolationem.«

1150 Gottfried von Tournai wird bei Hermann, Liber, c. 75, 76 S. 130 als Schreiber des Klosters aufgefiihrt.
Er gehorte zu den ersten Gefihrten Odos von Tournai.

1151 Galbert, Patrocinium, c. 1, S. 141E: »Dum vero humilis ex caritate ligaturas vellet coaptare, quas Do-
minus Godefridus Tornacensis monachus, qui in scribenda Matutinalium totius anni serie ibidem mo-
rabatur, de primitiis Ordinis cum ceteris agens, assueverat husjuscemodi infimitati circumferre.«

1152 Galbert, Patrocinium, c. 1, S. 141E: »Omnem tamen tactum Frater infirmus, dolore nimio anxius,
refugiens vel magis abhorrens; [...] & licet Dominus noster de lapide posset excitare filium Abrahae,
saluti tamen rediturae nequaquam confidebat, imo magis magisque mortem imminentem de die in diem
exspectabat.«
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Recht schnell erkannte er, dass sich am Zustand des Bruders etwas geindert haben
musste. Er ermahnte ihn, das Gebot des heiligen Benedikt nicht zu missachten, wo-
nach man niemals an der Barmherzigkeit Gottes zweifeln diirfe.!’”> Siger erkannte
nun die Heilung Fulchards und sorgte dafiir, dass die gesamte Gemeinschaft davon
erfuhr.!54

Die Geschichte um Fulchards Leistenbruch verfolgt mehrere Ziele. Zunichst
trigt sie die Ziige eines klassischen Wunderberichts: Fulchard wird nach sieben
Jahren auf wundersame Weise von seiner schweren Krankheit geheilt. Da dies in
der Krypta der Klosterkirche geschieht, wo die Gebeine der heiligen Rictrud ruh-
ten, ist die Heilung eindeutig ihrer Fiirsprache bei Gott und der géttlichen vir-
tus zuzusprechen. Die Hauptintention dieses Berichtes ist es allerdings nicht, die
Wirkmichtigkeit dieser Heiligen hervorzuheben und ihren Kult zu férdern, denn
hierzu verfasste Galbert eigens die Miracula Sanctae Rictrudis. Tatsichlich findet
sich die Geschichte tiber Fulchards Leistenbruch und seine Heilung noch einmal in
eben diesem Werk. Dieser Mirakelbericht ist weit weniger detailliert und verzichtet
zudem darauf, Fulchard mit Namen zu nennen.!’® Die Geschichte im Patrocini-
um ist dagegen weit ausfiihrlicher und stellt eindeutig die Person Fulchards in den
Mittelpunkt. Welchen Zweck Galbert mit dieser und den tibrigen Geschichten um
Fulchard verfolgte, erklart er gleich zu Beginn. So soll gezeigt werden, wie jener
junge und unerfahrene Bruder von Gott immer wieder auf die Probe gestellt wurde,
wie er sich in den jeweiligen Situationen verhielt und im Lauf der Zeit weiterent-
wickelte.!156

Nach Galberts Dafiirhalten war Fulchards Leistenbruch eine besonders schwere
Prifung Gottes und weniger eine Strafe fiir ein etwaiges Fehlverhalten. Dennoch
deutet Galbert in seinem Bericht an, dass der Tod der Mutter Fulchards der Anlass

1153 Galbert, Patrocinium, c. 2, S. 143E: »Sed absit, ut unquam obstinata mente eximii Patris Benedicti ve-
litis jussui contraire, praecipientis obnixe, de misericordia Dei numquam desperare.« Vgl. dazu RB 4,
74: »et de misericordia Dei numquam desperare.«

1154  Galbert, Patrocinium, c. 2, S. 144B-C: »Illa vero amica collatione ad invicem sic diffinita, Domnoque
Fulchardo, utpote qui non libenter otio vacabat, redeunte ad sua; Domnus Sigerus anhelo passu collo-
cutionem Fratrum appetens, sine mora Domini nuntiavit magnalia, iteransque de Fratre quid & qualiter
gestum esset, exhortabatur Fratres degere in omni sanctitate & religione & justitia, quos iterum Domi-
nus visitaverat, tam aperta praebens miracula. Talibus corde compuncti ac in lacrymas Fratres resoluti,
Dominum omnipotentem unanimiter collaudaverunt, & gratias egerunt; doluerunt tamen, quod in
recenti miraculo, melodiae debitae Deo dudum non insonuerunt.«

1155 Galbert, Miracula, I, c. 2, S. 128E-129A.

1156 Galbert, Patrocinium, c. 1, S. 140F: »Ceterum quibus cum Paulo crucifixus est mundus, tentari quidem
possunt; sed a recto statu, si bene fixerint anchoram mentis, minime decidunt: licet pulsati, licet tentati,
tentatori nequaquam cedunt, vel enerviter succumbunt. [Gal. 6, 14] Tentatus est Job vir sanctissimus di-
risque flagellatus verberibus, utpote ad horam, pro nullo fere commisso, petitionibus inimici concessus;
sed licet saniem de membris eraderet in angustiis positus, nullatenus tamen ad hoc potuit compelli, ut
umquam benignum Judicem corroderet; qui eum tradiderat satanae manibus.«
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fir jene Priifung war. Wihrend das Gebet fiir die Verstorbene durchaus positiv
gewertet werden kann und freilich eine genuin monastische Praxis darstellt, lasst
Galbert in seinem Bericht durchscheinen, dass Fulchard sich durch seine tiber-
grofle Trauer um die Mutter nicht vollkommen dem monastischen Leben hingeben
konnte. Als junger, noch unerfahrener Ménch scheint er mit seinen Gedanken und
Gefiihlen in der Welt verhaftet gewesen zu sein. Mit der schweren Verletzung des
Unterleibs sollte daher seine wahre monastische Gesinnung und Eignung auf den
Priifstand gestellt werden.!'

Fulchard reagierte auf das Widerfahrene zunichst mit Jammern, Klagen und
Verzweiflung. Aus Angst vor dem Tod forderte er das Viaticum. Als Gott ihn nicht
sterben lieff, schwand zumindest seine Furcht. Auch das Hadern und Jammern
scheint sich mit der Zeit gelegt zu haben. Er fand sich mit seiner Situation ab und
ertrug sie Uber mehrere Jahre mit Geduld. Erst als er begann, die eingefahrene Si-
tuation zu hinterfragen, und sein eigenes Schicksal nicht mehr in den Vordergrund
stellte, nahm der Prozess der Heilung seinen Lauf. Fulchard wollte nicht linger
untitig sein und den anderen Briidern zur Last fallen, sondern sich in deren Dienst
stellen. Indem er sich von seiner Sonderbehandlung als Kranker verabschiedete und
sich trotz Schmerzen fiir das Kloster niitzlich machte, verbesserte sich sein Zustand
schlagartig.

Galberts Bericht lsst sich hier auf drei Ebenen verstehen: Zunichst wandelt sich
Fulchard vom untidtigen Monch zu einem Bruder, der die Schwiche seines Korpers
tiberwunden hatte und dadurch zu einem duflerst niitzlichen Akteur bei der cor-
rectio des Klosters wurde, was sich ganz konkret an den Renovierungsarbeiten in
der Krypta duflert. Auch wenn die einzelnen Episoden aus Galberts Patrocinium
nicht genau datiert werden konnen, steht fest, dass die Geschichten um Fulchard
in die Zeit der Wiederherstellung des Klosters und somit in den Abbatiat Amands
fallen.!>

Es dnderte sich sein korperlicher Zustand und schliellich auch seine innere
Gesinnung, sein Seelenzustand: Fulchards Selbstbezogenheit wich dem Gemein-
schaftsgefiihl. Der zwischenzeitliche Riickschlag ermahnte ihn allerdings zu Vor-
sicht und Bescheidenheit. Dass er seine Heilung schliellich ein Jahr lang geheim

1157 Die Verletzung des Unterleibs und die Beeintrichtigung der Genitalien ist sexuell konnotiert und
konnte auf Fulchards Sorge um die Familie (die verstorbene Mutter und die beiden Briider) hindeuten.

1158 Der Unfallist in die Zeit Abt Fulchards und zwar noch vor dem Weggang der Briider zu datieren: somit
vor 1110. Da die Krankheit sieben Jahre dauerte, diirfte die Heilung in die ersten Jahre des Abbatiats
Amands gefallen sein. So bemerkt Galbert, Patrocinium, c. 3, S. 146 D: »De quo, postquam praemi-
simus, restat, ut quod distulimus, inspiciamus; scilicet quomodo misericors idem Deus & Dominus,
res Marceniensium, nimis inclinatas ad occasum, solis, ut ita dicam, reduxit ad ortum interventione
Sanctorum, in eodem loco praesentia corporali diem Domini expectantium.« Galbert geht in seiner
Erzihlung also nicht chronologisch vor.
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hielt und sogar immer wieder Schmerzen simulierte, wird von Galbert keineswegs
negativ bewertet. Er rdumt zwar ein, dass es schmerzlich sei, dass Gott und den
Heiligen ein Jahr lang Lob und Dank vorenthalten wurden, entschuldigt dieses
Verhalten aber mit der groffen Bescheidenheit und Demut des Bruders.!'® Indem
Galbert Letzteres unterstreicht, wird erneut deutlich, dass es in seiner Erzihlung in
erster Linie darum geht, Fulchards personliche Entwicklung herauszustellen und
nur sekundir darum, die Wirkmacht der Heiligen von Marchiennes hervorzuhe-
ben. Es ist also vor allem Fulchards personliche Frommigkeit, durch die ihm die
Gnade Gottes zuteil wurde und die letztlich dem Kloster zugute kam. Dies wird
auch in jenen Worten deutlich, die Siger, der Monch aus dem benachbarten Anchin,
an die im Kapitel versammelten Monche von Marchiennes richtete. So forderte er
sie angesichts dieses Wunders auf, dass sie, die von Gott erneut durch ein Wunder
bedacht wurden, ganz in ihrer Heiligkeit (sanctitas), ihrer Frommigkeit (religio)
und ihrer Gerechtigkeit (justitia) verharren sollten."'®® Auch der Abt, der wenig
spater von dem Wunder erfuhr, sei dariiber sehr erfreut gewesen und habe sich sehr
dankbar daftir gezeigt. Auch er ermahnte die Briider dazu, in »keuscher Furcht
fir Gott zu kimpfen und sich von Herzen den frommen Geboten hinzuwenden«.
»Wenn sie namlich so in der begonnenen Frommigkeit verharrten, wiirden sie die
Wohltaten des Schopfers nicht verlassen.« Er gab daher Anweisung, dieses Wunder
fir die kommenden Generationen niederzuschreiben.!'s! Galbert stellt somit einen
kausalen Zusammenhang her zwischen dem frommen Leben der Monche von Mar-
chiennes und der Heiligkeit dieses Ortes: Nur wenn die Monche ein wiirdiges und
gottgefilliges Leben fithrten, konnten sie sich der Gnade Gottes sicher sein.!? Die
correctio des Klosters zielte somit in erster Linie auf die Wiederherstellung eines
frommen und guten Verhiltnisses der Monche zu Gott ab.

1159 Galbert, Patrocinium, c. 2, S. 143C: »Cumque sermonem Domini de re certa, diu taciturnitati deser-
viens, non malitiosa mente, sed pia ut dixi simplicitate, malens pie latere, quam ocius temere efferre,
absconderet.«

1160 Galbert, Patrocinium, c. 2, S. 144C: »Domnus Sigero anhelo passu collocutionem Fratrum appetens,
sine mora Domini nuntiavit magnalia, iteransque de Fratre quid & qualiter gestum esset, exhortabatur
Fratres degere in omni sanctitate & religione & justitia, quos iterum Dominus visitaverat, tam aperta
praebens miracula.«

1161 Galbert, Patrocinium, c. 2, S. 144D: »Ipse etiam de integro rebus insuetis acceptis, piis perfusus lacry-
mis, pio Satori ac bonorum Remuneratori secretas magis quam publicas grates exolevit; atque nomen
Domini altissimi, mirabiliter in suae & ab eo visitatae ecclesiae novellis rudimentis, gregem suum in-
visenti, benedixit; breviterque Fratres admonuit ut Deo, casto timore militarent, propositae religioni
praecordialiter intenderent, coronandi in finem legitime decertarent. Si enim sic inceptis religiosis per-
sisterent, beneficia Conditoris nec eos hic desererent, imo divina eos opera praevenirent, & munera su-
pernae retributionis fideliter apprehenderent. Praecepit etiam rem gestam, ad memoriam sempiternam
annotari, commendari, frequentari; [...]. «

1162 Zu diesem Konzept vgl. A. Diem, Das monastische Experiment.
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Bruder Fulchard fungiert in Galberts Text als exemplum, an dem gezeigt werden
sollte, welche Einstellungen und Verhaltensweisen ein guter Monch an den Tag zu
legen hatte. Besonders anschaulich wird dies am weiteren Lebenslauf dieses Bru-
ders. Nachdem Fulchard nimlich von seinem Leistenbruch geheilt worden war,
priifte ihn Gott wenig spiter erneut und dies, wie Galbert bemerkt, wohl, damit
er demtitig bleibe.'®> Diesmal tiberkamen ihn schwere Kopfschmerzen, die in sein
rechtes Auge ausstrahlten und einen starken Trinenfluss auslosten. Dieses Trief-
auge sollte ihn zwei Jahre lang beinahe bis zu seinem Lebensende plagen. Da keine
Medizin ihm helfen konnte, habe er vor Schmerzen geklagt und gejammert und den
Tod bereits vor Augen gehabt.!'* Wenn es ithm erlaubt war zu sprechen, habe er sich
die Brust geschlagen und geklagt, nie etwas Gutes getan zu haben. Als er schlief3-
lich auch noch vor Schmerzen nicht mehr sprechen konnte, habe er die Hinde
gefaltet und sich immer wieder auf die Brust geschlagen. Die stindigen Schmerzen
vergingen in der Fastenzeit, denn nur langes Fasten, mit dem er bereits durch den
hauslichen Brauch vertraut war, habe ihm Linderung verschaffen konnen, und sei
von ithm deswegen besonders geschitzt worden.!'> Im Laufe eines Jahres sei er
zwel Mal mit den Sterbesakramenten versehen worden, zwei Mal habe man ithn im
Biflergewand zum Sterben auf den Boden gelegt und zwei Mal habe man das agua
vitae zur Waschung seines Leichnams vorbereitet.!'6¢

Als sich nun die Briider beim zweiten Mal um ihn versammelten, habe er zu
jenen, die am nichsten bei ihm standen, gemurmelt und sie darum gebeten, all seine

1163  Galbert, Patrocinium, c. 2, S. 144E: »Sed jam quae divina misericordia circa eumdem Fratrem praeter
supradicta non multo consequenti tempore misericorditer egit, prosequamur. Nam qui beato Apostolo
ad tertii caeli [culmen] delato, ac de mysteriis caelestibus ultra hominem erudite, ob custodiam humili-
tatis stimulum carnis, voluntati ejus contrarium neque terna precum vice relaxatum, benigne indidit.«

1164 Galbert, Patrocinium, c. 2, S. 144E: »[...] idem benignus dispensator, Fratri miro modo sanitati res-
tituto, ne eum extolleret, ut reor, miraculi magnitudo, dolorem quo prius caput aliquantisper dolebat
intolerabiliter exaggeravit. Nam fonte conterebrati capitis perturbato, per mediam cervicem ad oculos
& maxime ad dextrum oculum, profluenti redundantia lacrymarum, sine defectu doloris vel punctio-
num fere excoecatum, eadem infirmitas miserabili visu porrigebatur; qua pene usque ad exitum vitae
bimatu continuo irremediabiliter cruciabatur.«

1165 Galbert, Patrocinium, c. 2, S. 144E-F: »Clamabat, gemebat, suspirabat, semetipsum dolori dolorem
addendo discerpens; quasi sensus extorris in terra volutabatur, mortem prae oculis jam mortuis spec-
tans; se nihil umquam boni egisse, si quando aperte poterat loqui, tunso pectore conquerebatur, ab imo
pectoris delato gemitu. Saepe vis doloris loquelam interrumpebat; nec verba incepta plene formare,
naturalibus instrumentis deficientibus, poterat. Aliquando ipsam loquelam ex toto amittebat: si quando
ad se reversus spiritum resumebat, manus ad invicem, quasi in modum pectinis innexas, fortiter ad-
stringebat; pectusque, quasi ex debito graviter tundendo, affligebat. Totum octonarium vel dimidium
(quod majus mirum videbatur de vivente) continuato solique dolori vacans, multoties jejunabat; solum
remedium, longum jejunium, jam pro domestica consuetudine sibi insitum, aestimabat.«

1166 Galbert, Patrocinium, c. 2, S. 144F: »Ex eadem infirmitate, per singulos dies ingravescente, in spatio
unius anni bis sacro Oleo fuit inunctus; bis cineri & cilicio, quasi extremum valefacturus, superpositus;
bis aqua igni supposita, ad lavandum statim morituri corpus [accingebantur] excubiae, singulis nocti-
bus, singulis momentis, spiritum ejus transiturum expectantium.«
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Habseligkeiten zu entfernen und von ihm wegzuschaffen. Niemand sollte nim-
lich glauben, dass der Besitz vom Teufel stamme. Mit Handzeichen deutete er an,
welche Habseligkeiten es waren und hielt sie an, sich zu beeilen. Kaum waren die
besagten Gegenstinde entfernt worden, seien seine Beschwerden auf einmal, einem
Hammerschlag gleich, verschwunden gewesen.""®” Galbert spricht diesbeziiglich
von der paterna correctio, die Fulchard von allem Ubel befreite. »Der fromme Va-
ter reinigt«, wie er bemerkt, »jene, die er geiflelt.«!1¢8

Fulchards Triefauge war somit nicht nur eine Priifung, sondern auch eine deut-
liche Mahnung Gottes, die auf seine Besserung abzielte. In diesem Zusammenhang
bezieht sich die correctio auf Korper und Seele und verweist somit in dhnlicher
Weise wie die correctio einer Gemeinschaft in zwei Richtungen: interius et exterius.
Das Fehlverhalten des Bruders wird in dieser Episode klar benannt: Fulchard hatte
Eigenbesitz, was einem Monch streng verboten war.!® Dabei handelte es sich aber
tatsachlich nur um kleine Habseligkeiten, die er »nur sparlich fiir den eigenen Ge-
brauch vorbehielt«. Der Sterbende war sich aber dariiber bewusst, dass man diese,
sollte man sie nach seinem Tod finden, als Eigenbesitz ansehen werde.!"”° Galbert
fordert mit dieser Geschichte freilich die absolute Besitzlosigkeit des Monchs. Ein
Zugestindnis von noch so kleinen Habseligkeiten wiirde einen fliefenden Ubergang
zu Eigenbesitz zur Folge haben. Seine kompromisslose Haltung in dieser Angele-
genheit ist daher verstindlich und deckt sich mit jener aus der Regula Benedicti.'!

Neben dem Verzicht auf Eigenbesitz hebt Galbert in der Geschichte um
Fulchards Triefauge zudem die asketische Lebensweise hervor. Allein das Fasten
habe dem Bruder eine Linderung der Schmerzen bereitet. Da Fulchards Vergehen
zu diesem Zeitpunkt noch nicht aus der Welt gerdumt war, hat sein Fasten einen

1167 Galbert, Patrocinium, c. 2, S. 145A: » Amissa ferme locutione, adhuc inter dentes quaedam vix intellecta
& inarticulata balbutiens, adstantium propius auribus immurmurabat; agens sollicite de sarcinulis pro-
jiciendis, quas a se removeri, vel potius projici flagitabat, ne forte illud proprium deputaretur a maligno
hoste, quod in proprios usus parce reservabat: & quae forte sibi commissa vel commendata fuerant,
manuum potius nutibus quam articulatis vocibus significans, quorum essent, erogare properabat. Sed
quid plura? Benigna invectio, vel potius paterna correctio miserentis Patris, omne fermentum malitiae,
si quod residuum fuerat, excoxit; & quasi mallei impulsu, cuneo cerebro coarctato, omnem pessimum
succum vitiorum ab eo expressit.«

1168 Galbert, Patrocinium, c. 2, S. 145A: »Tandem pius Pater, qui flagellat quos erudit, corpus flagellatum
exterius, cor contritum interius, solita pietate respexit; corpusque capitis aegritudine fere exanimatum,
vitae redditum potenter erexit.«

1169 RB 33.

1170 Vgl. dazu eine Episode bei Guibert von Nogent, Monodiae, I, c. 22, S. 176 -179, in der berichtet wird,
wie man bei einem verstorbenen Monch unterschlagenes Geld findet und ihm hierauf das christliche
Begrabnis verweigert.

1171 RB 33, 1-4: »Praecipue hoc vitium radicitus amputandum est de monasterio, ne quis praesumat aliquid
dare aut accipere sine iussione abbatis, neque aliquid habere proprium, nullam omnino rem, neque co-
dicem, neque tabulas, neque graphium, sed nihil omnino, quippe quibus nec corpora sua nec voluntates
licet habere in propria voluntate [...].«
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eindeutig sithnenden und heilbringenden Charakter. Galbert bringt es in Verbin-
dung mit jenem besonders langen Fasten, das in Marchiennes durch die domestica
consuetudo Tradition hatte, 